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ভূমিক 


গান্বীন্সীৰ মতবাদেন সম্পর্কে বিভিন্ন সময়ে লেখা গ্রবন্ধগুলি লংগধ 
বরিয়। পুম্তকাকারে প্রকাশিত হইতেছে । স্বতন্ত্র পত্রিকায় এখং বিভিন্ন 
কালে প্রকাশিত বলিয়৷ কোথাও কোথাও পুনকুক্তি-দোষ ঘটিয়াছে এখ* 
ক্ষেত্রবিশেষে দৃইিভঙ্গিবও সামরশ্তহানি দেখা দিয়াছে । সঞঝলেন চেখে 
পুবানো৷ এবং সকলের চেয়ে নৃত্ন প্রবন্ধের মধ্যে বয়সের ব্যবধান প্রা 
সভর বংসণন। এই দীর্ঘ সময়ের মধ্যে লেখকের চিস্তা এবং অভিজ্ঞতার 
মধ্যে যথেষ্ট পন্দিপতি হওয়া। স্বাভাবিক। সেইজন্য একত্র পডিবাব সমষে 
পাঠাকর পক্গে নানাবিধ 'অস্থবিধা, এমন কি অসস্তোষ পযস্ত ঘট বিচি 
শয়। তথু আশা করি তাহার! সধদয়তার সহিত এই সকল ত্রুটি মাজজন। 
কিয়! গ্রবন্ধগুলি পাঠ করিবেন। মন্থাম্মা গান্ধীধ মত এবং পথ সম্বন্ধে 


টাহারা যদি কিছু নৃতন তথ্য ম*গ্রহ করিতে পারেন তাহা হইলেই আমি 
রুতার্থ বাদ করিব। 


কলিকাচা- ৩ 


১৮ই বৈশাখ, ১৩৫৩ 


৩৭, ঝেনপাডা লেপ | টকা 
নমলকমার বন 


সূচীপত্র 


সচনা ( ভাবীকাল, আষাঢ, ১৬৭০) 
ভাবতের বাজনীতিক্ষেত্রে মন্থাম্মা গান্ধীব দান । দেএ) পৌন, ১৩৪২) 
গান্ধীজয়ন্তী ( পত্র, ১০-৭-১৩৪৪ ) 
হস অসহযোগেন শ্বরূপ 1 পনর, ১৬-১-৪৩ ) 
গান্ধীজীব «ম তব ( দেশ, ১৯ ১১ ১৩৪২) 
সত্যাগ্রহের দার্শনিক ভিত্তি 9 কৌশল ( প্রবামী, মাঘ, ১৩৪৪ ) 
সত্যাগ্রহের নিয়ম ( পত্র, মামাঢ-__অগ্রহাঘণ, ১৩৪০ ) 
স্বাধীনতার অধিকার (যুগশঙ্খ, ১ম বর্গ-_১* স*গ্যা। 
উয় ভাঙান উপায় ( যুগশঙ্খ ১ম বষ_-১৫ সংগা) 
তপন্থীর কাহিনী ( পত্র, ১৬-৭-১৩$৬ ) 
নে পন্ম ভেতৃপ্রভবা ( পন্ ১৭-৬১-১৩৪৭ 
সতাগ্রহ কি নিক্ষল ? ( পত্র, ২৫-২-১৩৪৬) 
গান্ধীভী কি হি*সামাত্রকেই ভম পান ০ (পত্র, ৩১-১-১৩৪৩ ) 
বর্ণাশ্রম 9 জাতিভেদ সম্বন্ধে মহাক্সা গান্ধীজীর মত 
( সংহতি, আধাচ, ১৩৪৩ ) 
মহাস্মা গাঙ্গীব বর্ণাত্রম ( দেশ, ৫-৯-১৩৪২ ) 
মহাত্মা গান্ধী, বলশেভিজম ও বিপ্লববাদ ( পত্র, ৩০-৪-১৩৪৩ ) 
প্রেণীদংগ্রাম সন্বন্ধে গান্ধীজ্জীর অভিমত ( লেখন, ১৩৫৩ ) 


1৮০ 


গান্ধীজী ও তাহার চরক! ( বিশ্বভারতী পত্রিকা, 
মাঘ- চৈত্র, ১৩৫২) 

ছুইখানি বইএর সমালোচনা ( ঘরের কথা, ১৩৪৮ ) 

মহাত্মা গান্ধীর সঙ্গে কথোপকণন 

গঠনকম পদ্ধতি--শ্রীবিমলচন্ত্র সিংহ বচিত 
(শনিবারের চিঠি, আযাঢ, ১৩৫৩ ) 

অহিংস বিপ্লব ( শনিবাবেন চিঠি, ভার্্র, ১৩৫৩ ) 


হি দেখব লাইব্রেরী । 
দু্ণি, কুফনগহ নদীর! | 


সুচনা 


আমবা বাালী জ্গাতি বুদ্ধিকে খুব উচ্চ স্তান দিত । যাহা তর্কেন 
খারা প্রতিষ্ঠ। কর! যায় না তাহার দ্বারা আমনা কখন৭ বিচলিত ত 
না। বাশিঘ্াৰ কম্যুনিজম হউক, ভাবতুবর্দেন গান্ধীবাদ তউক, যাভা 
কিছু চোখে লাগে তাশ্াকেই আমন! বুঙ্গি দ্বাত্। বাচাই কর্রিষা লইতে 
চাই । কিন্ধ এক্রপঙ্গ বলির: কেন নে বৃদ্ধিব দ্বান' (কান জিনিমকে 
যাচাই করিয়। লইতে হইল? (স বুদ্ধিবু সঙ্গন্ধে কাতকগুলি লক্ষণ দেখ 
দনকাণ । ?বজ্ঞানিক বন্ধেণ সাহাযো বশ আামব “কানছ পদার্থকে 
মাপি তখন সে বস্বটি ঠিক ম'প দিতেছে কিনা তাত জান। দরকার । 
7বস্ানিকন' বলেন তে ভাল বুদ্ধন একটি লর্গৎ হাল ভাজা শান্ত, 
এব” ফিনি মাপিছাছন ভাভাব বাঞক্কিগত। অতামপহছর দ্বারা বর্ধিত 
নে, মতএব কোন হবঘণক বিগিব করবি তপন দি আতমর 
বিচলিত ভন পড়ি অথব 25 মহ আমািলল পছুনদ হপুভ ভাতাক 
বিচাণ করিতে গিষ। অবিণত বাপক্গত স গ্রদবেব প্রভাব এবরক্ত বা 
ক্রু লই তাহ। হইলে সে বিষয়টি যুদানণ বিভাগ অন্যাদের দ্বাঝ। 
হইয়। উঠিবে শ।1 অবশ্য লি বিচাপ কবিষ কানণ বিষয়কে আমবা 
শান্ত পা অনিষ্টকর বলিয়। থান করি তন তাহ ভািবান বেলায় 
আমনা উন্তেক্তিত হইত পাবি কিচ্ছু ভাপ কাছ [বিচার কৰিয়। 
বুনিবার কাছ একপঙ্গে সম্ভব নহে, 2টিতক পৃথকভাবে করাত হয় 

গ্রামাদে মনে ভগ গে গান্ধীবানদব স্ম্বান্ধ বিচার করিতে গিয়া 
অনেককে সমণ্জে আমাদের বু্ধি অবৈজ্ঞানিকের মত অতিমাত্রায় রঞ্জিত 
হইয়। উঠ, সেইক্ন্য প্রথমত আমর, গান্ধীজীগ কাক্গকে কব টুকবা 
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করিয়া বিচ্ছিন্নভাবে বিচার কৰি এবং দ্বিতীয়ত কাজের বিচারের 
সময়েও তীহার মতামত সম্পূর্ণভাবে দেখিয়া লই না। কথায় বলে, 
যা দুর্গার দশতৃজ! মৃতিকে দেখিতে হইলে পিছনে চালচিত্রটিকে রাখিতেই 
হইবে। যদি তা” না করিয়া দশ হাতশুদ্ধ একটি মানুষকে মাঠের 
মাঝখানে বা হাটের মধ্যে অন্য দশজন মানুষের সঙ্গে রাখিয়া দেখি, 
চালচিত্রটির কথ! তুলিয়া যাই, তবে দেবী আর দেবী থাকেন না, একটি 
কিভূত কিমীকার জীবে পরিণত হন। লেনিন মুখে বলিতেন জমির 
উপর কাহারও খাস স্বত্ব স্বীকার করা হইবে না, অথচ বরাশিপ়াকে 
উপস্থিতের জন্য তাহা স্বীকার করিতে হইয়াছে , তিনি সকলের পক্ষে 
সমান আয়ে বিশ্বাস করিতেন, অথচ লোকবিশেষে আমের পার্থকা 
বর্তমান রাশিয়ায় করিতে হইয়াছে_-এইটুকু মাত্র দেখিয়াই যদি আমর! 
বলি লেনিন যাহা বলেন তাহ! করেন না! তাহা হইলে এমন বাতুলকে 
সকলেই বলিবে, “দয়া করিয়া লেনিনের সবটা একসঙ্গে বুঝিবার চেষ্টা 
কর, কোথাও অসঙ্গতি পাইবে না। আর যদি তাহা! না পার, তবে 
লেনিনের নাম মুখে আনি 9 না।” গান্ধীঙ্গীর সম্পর্কে এমনি একটি 
কথ! সময়ে সময়ে আমাদের মনে হইয়াছে, এব* তাই যথাসাধ্য 
আমাদের বুদ্ধিকে শুদ্ধ করিয়া অর্থাৎ ব্যক্তিগত সংস্কার হইতে মুক্ত 
করিয়৷ তাহার লেখ! বুঝিতে চেষ্টা! করা দ্রকার। গান্ষীজীর সকল 
মত সকল লেখ। যে ভাল লাগে তাহা শপথ কবিরা বল! চলে নাঃ 
কিন্ধ মোটের উপর গান্ধীজীর মতামত আমাদের খুব আকুষণ্ট করে। 
গান্ধীজীর কোন কোন কার্ধের অর্থ আমরা বুঝি না, ধনিক সম্প্রদায় 
অথব। ইংন্রেজের সহুদ্ধির উপর আস্থ। স্থাপন কর! সব সময়ে হয়ত 
আমাদের ভাল লাগে না, তবু ধীর্ভাবে বিচার করিলে মনে হয়,যদি 
তীহাব অহিংস আন্দোলন কার্যকরী হইবে বলিন। মনে হয় তবে এই টুকরা 
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কাজাটকে অসঙ্গত বল! চলে না। অতএব শেষ তর্ক আসিয়া পছে 
অহিংসা-নীতিন মূল সার্থকতার উপর ৷ তাহ। পরে বিচার করা যাইতে 
পারে। গান্ধী্গী সেমন বলি্বাছ্েন, দেমন নুবিম্বাছেন তাহাই 
লিখিবার চেষ্টা করিব। গান্ধীদ্বীন মত মানিনা লই বা ন। লই, 
স্বতন্ত্র কথা কিন্তু ইহাব ছাব! অন্তত সত্যে দর্ধাদা রক্ষা হইবে । এবং 
হয়ত তীহার সন্বদ্ধে আমাদেন হু" একটি ভ্রান্ত পাবণ। দ্ূব হইতে ও 
পাবে। 


ভারতের রাজনীতিক্ষেত্রে 
মহাত্বা! গান্ধীর দান 


কর্মীর মনোভাব 


কেহ যদি ধাগিয়া উঠ, ভবে বাগেব মাথায় কিছু করিয়া বসা 
তাহার পক্ষে খুবই স্বাভাবিক । কিন্ধু একজন লোককে যদি আমরা মুখে 
বাগ করিতে দেখি অগচ কাঁজের বেলায় তিনি ফি নিতাস্থ চুপচাপ 
থাকেন, তাহা হইলে স্বভাখত আমাদের যনে হয় যে, ইহার বাগ হয় 
মিথ্যা, নয়ত" ইহান কর্মশত্তি কিছু শাই। আমার জনৈক বন্ধুণ 
সহিত এই কথা লইয়৷ সেদিন আলোচনা ইইতেছিল। তিনি দ্ুঃংগ 
করিয়া বলিতেছিলেন /ঘ, বাঙালী প্রতিনিয়ত খবরেন কাগজে অথব। 
বক্কৃতামঞ্চে যে পরিমাণ বিদেশী-পাসনেব দোষ উদশীরণ করে, মর্দি 
তাহার কর্মচে্টা সেই অন্রপাততে থাকিত, তাহা হইলে কবে আমাদের 
দাসত্বের শ্রত্ল খসিয়া পডিত তাভার ইয়ত্তা নাই] কিন্ধু মনে বচনে 
ও কর্মে অসঙ্গতি সহ করা বাঙালীধ অভ্যাস হইয়। দাঢাইয়াছে । সে 
জন্য কর্মে কিছু না কবিয়াও বাঙালী ইশরেজকে মান মন, এবং 
ততোধিক বচনে, (দাষ দিয়া স্থিন হয়া বসিয়া থাকিতে পানে | হত 
সে শান্তিতে বঙসিয়। থাকে না সভা, কিন্ধু ঘে ক্ষীণ আন্দোলনট্রক সে করে 
তাহার মধ্যে তাহাব কর্মশক্তিব চুর্বলতাব মথেই্ পরিচয় পা এয়া যায়। 
». এ অবস্থা শুধু বাঠাল। দেশে নয়, সমগ্র ভারতবর্ষেব শিক্ষিত 
সম্প্রদায়ের 'একটি বৈশিষ্ট্য দাডাইয়াছে। দেশের রাজনৈতিক অবস্থার 
সম্বন্ধে পূর্বে ধাভাবা চিস্। কদিতেন, তাহাদেব অধিকাশের মবো 


ভারতের রাজনীতিক্ষেত্রে মহাম্স। গাঙ্ধীব দান ৫ 


মেন কেমন একটা! পানুণ। ছিল যে, দেশের দাবী স্পষ্ট কবিয়। ভাবিতে 
পা্রিলে এব অপন পঙ্ষেব দোষ স্পষ্টভাবে দেখাইতে পারিলেই 
একটা কিছু কব! হইল | সেই জন্য ইৎনেক্গদেন দোন্নন সম্বন্ধে পূর্বেস 
ধাজনৈতিক নেতবুন্দ দেখবালীক পল্চহন কন্য়ি। তুলিতেন এব" 
ভাাব ফলে দেখশমদ অসন্ছোষেন বন্ধি অঙ্গে অল্পে বুমামিত হইছিল | 

কিন্ত শুধু অসম্োষেন ভ।বকে জাগাইলেই ভা হম লা হি 
উপসুক্ত কর্মপন্থানু ঘণ্যে দেই শক্কিকে প্রয়োগ কনু। না যায়, ভবে 
বধলারের মধ্যে মাবদ্ধ বাশ্পেন মতই তাহা নিশ্ষল ভইয়। ঘণ্য়। বাস্পের 
শক্কিকে ইঞ্সিনের সঙ্গে যুক্ত করিলে তবেই তাভান সার্থকতা আসে, 
নতুবা বধলারেন মণ্যে অভানিক চাপেন কটি তমা ভাভা ফাটিয়া 
বাইবার হথেষ্ট সম্ভাবনা থাকে । লোকের মনে প্রগবেন ফলে 
স্বাবীনভাব স্প্রচ। দেন বাডিতে ল'গিল, মনি লেই শক্তিকে কমে 
প্রকাশ কৰাত নী পানাধ, জমে অন্ঠিমেন মন অবসাদকিই্ট হইয়া 
কম শক্তিভীন হঠইথা পড়িতে লগিন নযহ দ্রেশেব গব্যে বয়লার 
হাটার মহ ইতন্ততঃ সম্বাসবদেন িন। দেখা হাইতে লাগিল । 
শভাতে ক্ষতিই শুপু হইল, দেশের এ এব পদ অগ্রসন হইতে 
পারে নাই । বাজনীতির ক্ষেত্রে ধাহান্ে স্থাধী কিছু করিবার ইচ্ছা 
মবশিষ্ই ছিল শাভাবা দেশে শিক্ষ!বিস্থাবেব ৪ আত্মবিশ্বাসের ভাব 
গ্রচাব কবিবাব কমে বত হইলেন । কিন্ছ ইহাছেনু সংখ্য। বেশি ছিল না 
এব চাশিদিকে প্রতিক্ল অবস্থাননব মবো পড়িয়া তাহাব। লোকচক্ষুর 
অপ্ঘরালে দারিদ্রাক্রি অবস্থায় এব- অনেকল্দেত্রে হভাশাৰ আচ্ছাদনের 
বির সংগ্রাম কনিভে কাদতে দ্বিনবাপন করাতছিলেন । 

কিন্ক এরূপ কম চেষ্ট। বহুলোকের পক্ষে গ্রহণযোগা ছিল না। দেশেন 
ছনসাধাবণের মনে অল্পে অল্পে যে ক্রোধ ধ্মায়িত হইযা উঠিতেছিল 


ঙ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


এই কমপ্রকাশ তাহার পক্ষে পর্যাপ্ত ছিল না। সেই জন্য দেশবাসীর 
মনে আত্মপ্রত্যয়ের পরিবর্তে হতাশার ভাবই কায়েমী হইয়া রহিল। 
এই অবস্থা হইতে মহাত্মা গান্ধী প্রথম জনসাধারণকে মুক্তি দিলেন 
বলিয়া আমাদের বিশ্বাস। 

ধ্যীস্মা গান্ধী হরতালের ভিতর দিয়া অসহযোগ এবং আইন- 
অমান্যের ব্যবস্থা কবিয়া বিদেশী বর্জন ও খদ্দর প্রচারের দ্বারা! সমগ্র 
জনগণের ভিতরে পরাধীনতার বিরুদ্ধে বিক্ষোভকে কমের পথে 
একটি বূপ দিয়াছিলেন। কেহ কেহ গান্ধীজীর পক্ষে উল্লিখিত কমের 
সারবত্বা শ্বীকার কবেন না কিন্তু আমাদের ভাবা উচিত যে এগুলির 
স্থায়ী ফল দেশে আর কিছু না হইলেও প্রইটুকু ছিল ঘে, চিন্তার 
বাজ্যে বিক্ষোভেন ব্যাপারটিকে এইরূপে অন্তত কর্মে প্রকাশ করিয়া 
ফেলা হইতেছিল। ভারতবাসীর ভিতরে চিন্তা ও কমের মধো 
একেবারে ছাডাছাডি হইয়া গিয্নাছিল, তাহা! পুনরায় মেরামত করিবার 
বাবস্থা এইরূপে করা হইল । 

গান্ধীজী কাহাকেও শুধু মনের মধ্যে বিক্ষোভ অস্থভব করিয়। 
চুপ করিয়া বসিয়া থাকিতে দেন না। তাহাকে কোন না কোন কর্মে 
তাহা প্রকাশ কবিম্না ফেলিবার ইঙ্গিতও সঙ্গে সঙ্গে দিয়! থাকেন। 
কেহ স্বাধীনতার দাবী করিলে তিনি তাহার সহিত সমস্বরে তৎক্ষণাৎ 
যোগদান করেন না। বরং দাবী আদায় করিবার পূর্বে আমাদের 
যে সকল দায়িত্ব ঘাডে লএয়া উচিত, তাহারই কথা বেশি করিয়া 
স্মরণ করিতে বলেন। এক বথায় গান্ধীক্রী মন, বচন ও কর্মের মধ্যে 
স্থঙ্গতি আনিবার চেষ্টা করিয়া থাকেন। অর্থাৎ তিনি শুধু ভাবুক 'নন, 
তিনি আদতে কর্মা। কর্মের মধ্যে প্রকাশিত করিতে পাবিলে তবেই 
তিনি ভাবের সত্যতা স্বীকার করেন। অন্তথা নহে। 


ভারতের রাজনীতিক্ষেত্রে মহাত্ম! গান্ধীর দান ৭ 


সেইজন্ত গান্বীজী বহুবার কংগ্রেনে স্বাধীনতার দাবীকে ঠেকাইয়! 
রাখিবার চেষ্টা করিয়াছিলেন। কেহ কেহ গান্ধীীর সম্পর্কে অপবাদ 
দিয়াছিলেন যে, গান্ধীজী আসলে স্বাধীনতা চানই না কিন্ধু যাহার! 
গান্ধীজীর এঁ সম্পর্কে লেখা পড়িয়াছেন তীহানা। জানেন যে গান্ীঙ্গী 
শুধু স্বাধীনতার দাবী করিতে নারাদ্দ ছিলেন, তাঁহার কারণ, দাবী 
করিবার পরই দাবী আদায় করিবার ক্তন্ত কোন্‌ কমপস্থা অবলম্বন 
করা যায়, তাহা! তিশিও দেখিতে পাইতেছিলেন না। এমন অবস্থায় 
নিক্ষল স্বাধীনতার দাবী করিয়া হাশ্যাষ্পদ হইবাৰ মত ইচ্ছা তাহার 
আদৌ ছিল না। কিছুছিন পূর্বে কংগ্গ্রসের কয়েকজন সাম্যবাদী কর্মী 
ত্বাহাকে বলেন যে, ধনিক ও জমিদাব্গণেব্‌ উচ্ছেদ সাধন করা৷ হউক, 
আপনি এই মনে স্পষ্ট উক্তি দেন না কেন? তাহার উত্তরে তিনি 
বলিয়াছিলেন, “তোমরা যে ইহা চাহ, কিন্ত তোমাদের হাতে কত 
বল আছে? জমিদারদের উপর কোনও জোর খাটাইবার মত শক্তি 
তোমাদের নাই, দেশের জনগণ এত শিক্ষিত ও স্থসংবদ্ধ হয় নাই 
যে তোমাদের নির্দেশমত ধনিকদের উচ্ছেদ সাধন করিবে , এমন অবস্থায় 
শুধু কথার কথা বলিয়া লাভ কি? সে শক্তি তোমার আছে, যতদূর 
তুমি পার, সেইটুকুই মুখে বল। শক্তি বাডিলে বচনের মাত্রাও বাডাইতে 
পার। নচেৎ তোমার আদর্শ ই বল আর ইচ্ছাই বল, তাহার কোনও 
মূল্য থাকে না।” 

এই যে কমপ্রচেষ্টা, ইহা গান্ধীজীর চরিত্রে একটি বড জিনিষ 
এবং বাজনীতিক্ষেত্রে তাহার যাবতীয় দ্রানের মধ্যে ইহাকে প্রথম ও 
শ্রেষ্ঠতম না হইলেও একটি শ্রেষ্ট স্থান দেওয়া যাইতে পারে। সব চিন্তাকে 
যদি কমের মধ্যে রূপ দিতে পারি, চিন্তার সত্যতাকে কমের কন্িপাথরে 
পরখ করিয়। লইতে যদি আমরা সকলে শিখি, তবেই গান্ধীজীর 


৮ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


প্রথম শিক্ষার যথোচিত সম্মান কনা হইবে বলিয়া আমাদের 
বিশ্বাস। 


জনগণের জাগরণ 


১৯২১ খুষ্টান্ধের আগে ভাবতবর্ষে যে সকল আন্দোলন হইয়া 
গিয়াছিল, তাহার অধিকাংশ শিক্ষিত মধাবিত্ত সম্প্রদায়েব মধ্যে নিবদ্ধ 
ছিল। বাউলা কমিটির রিপোর্ট পাঠ করিলে দেখা যায় যে, বিগত 
মহাযুদ্ধের সময়ে বিপ্লববা্দিগণ সমগ্র ভারতবধের সৈন্যদলের মধো 
বিজ্রোহের আগুন জালাইয়া তুলিবাব প্রয়াস পাইয়াছিলেন। কিন্তু 
গবমেণ্টের কমপটট্রতায় তাহা নিক্ষল হইয়! যায়। এই ব্যর্থ চেষ্টাটিকে 
বাদ দিলে ১৯২০-২১ সালেব পৃব পর্যন্ত ভারতবর্ষের ইতিহাসের মধো 
আমরা জনসাধারণকে দলে টানিয়া স্বাধীনতা লাভের চেষ্টাব আরু কোন ৪ 
পরিচম্ন পাই না। এ বিষয়েও মহান্মা গান্ধীকে নাজনীতিক্ষেত্রে 
অগ্রণীস্বরূপ বল! যাইতে পারে। তিনি খিলাফৎ ৪ পারঞ্কাব আন্দোলন 
সম্পর্কে প্রথম দেশের জনসাধারণকে নাজনীতিন ক্ষেত্রে নামাইলেন এব 
স্থসংযতভাবে তাহাদের কমপস্থাকে নিয়ন্ত্রিত কবিতে লাগিলেন। শ্তধু 
তাহাই নহে, ১৯৩০ সালে সত্যাগ্রহ আন্দোলনেব সময়ে রাজনীতি ক্ষেত্রে 
দেশের স্ত্বীশক্তিকে নামাইতে তিনি বিশেষভাবে চেষ্টা করিয়াছিলেন । 
সেইজন্য পিকোট*এর কার্ধ শুধু স্বীলোকগণেন দ্বাবা চালিত কনিবাব 
ইচ্ছ। তাহার ছিল। ভাহারু পাবণা ছিল, ভারতের স্তপ্ধ নারীখক্তিকে 
উদ্ধদ্ধ করিতে হইলে স্বাধীনতা প্রচেষ্টার ন্যোগকে সম্পূর্ণরূপে খাটাইয়া 
লইতে হইবে। , 

গান্ধীজ্ী জনগণের উপর স্ববাজলাভের জন্য সম্পূর্ণরূপে নিতর করিয়া 
থাকেন। ১৯২১ সালে অসহযোগ আন্দোলনের সমক্ষে তিনি স্পষ্টভাবে 


ভারতের রাজনীতিক্ষেত্রে মহাত্ব। গান্ধীর দান ৯ 


বলিয়াছিলেন যে--আমি আন্দোলন আবন্ত করিতেছি শিক্ষিত অথবা 
ধনী সম্প্রদায়কে লইয়া । কিন্থ অহি্স উপায়ে স্বরাজলাভ করিতে হইলে 
এ সম্প্রদায়ের সম্মিলিত চেষ্টাও পপর ভইবে ন।। নত্গ্ষণ ন। দ্রনগণ 
( [1৮১৫৯ ) সংগ্রামে যোগ দেয়। ততক্ষণ আমরা লক্ষে পৌোছাইতে 
পানিব না। জনগণেব মবো পা্ীৰ আন্দোলন সঞ্চানিত কবিবাব জন্য 
বিক্ষিত সম্প্রদায়কে লইয়। কাষ গ্রানরস্ত কবিত হইয়াছে ।' 

সবদা জনগণেব মৃত্ি গাদ্ধীজীব মানসপটে অঙ্কিত আছে বলি, তিনি 
প্রতোক বাষ্্রনৈতিক কমে সেই কষ্টিপাথবে যাচাই করিয়া লন। 
(কান টাাল্স বসাইলে দেশেব উপকার হইবে কি না হইবে তাহা বিচান্র 
কবিতে হইলে, অথবা গবমেন্টেত প্রস্তাবিত শাসনবাবস্থার ভালমন্দ 
পরখ করিতে হঈলে তিনি মবদ। জণগণের দুখের বষ্টপাথনে তাহাকে 
পর্বীক্ষা। করিনা লন । দে বন্বন দ্বারা ঘে কমের ছ্বানা জনগণের তঃখের 
ভান লাঘব হইবে বশিঘা। তিনি বিবেচন। কবেন, তাহাকে তিনি সমর্থন 
করেন, অপর কিছুকে তিনি সমর্থন কনেন ন।। বিলাতে গোলটেবিল 
টবঠকেব সমধষে তাহাকে কেহ জিজ্ঞাসা করিয়াছিল, "আপনি কি স্বাবীনতা 
চান না?” তাহাতে গান্ধীজ্গী উন্ভব দ্রাছিল্লন, “ম্বাপীনত' নামটিন প্রতি 
মামান কোন মোহ নাই । আনি স্বাশীনতার সাববস্থক যাহা তাহ 
চাই, অথাৎ ভানতবদ্সিগণ নিচ্ছেন দেশেব সৈম্যসামস্থ, অর্থ নৈতিক 
বাবন্থ। « অপবতপনু দেশেব সঠিত বকা শিষ্পত্তি করিবানু অধিকার লাভ 
করিবে, ইভা আামি চাই । সে অধিকান ফদি লাভ হয়, তবে 
ভাবতববকে স্বাধীন দেশই বলা হউক অখব। ব্রিটিশ সাম্রাজোর 
উপনিবেশই বল। হউক, আমা তাহশতে কোনও আপত্তি নাই। 
জনগণের হাতে দেশের প্রত শাংসনভাব ন্যস্ত হইলেই আমি সন্থষ্ট 
হউব।” এবপ উক্তিণ মধ্যে উপবের কথাটি মারএ স্পষ্ট হইয়া পড। 


১০ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


জনগণের স্ুখছুঃখই যাহার একমাত্র মাপকাঠি, যিনি সকল কর্মকে শুধু 
সেই মাপকাঠির দ্বারাই যাচাই করিয়া লন এবং ধাহার চিন্তাকে কর্মে 
পরিণত করিবার অত্যাম্চ্য ক্ষমতা আছে, তিনি যে ভারতের 
স্গ্রজনগণের মধ্যে বাষ্টনৈতিক চেতনা সঞ্চারিত করিতে পারিয়াছেন, 
ইহা বিচিত্র নহে। 

কেহ কেহ গান্ধীজীকে সামাবাদের শক্র বলিয়া থাকেন। তীহার! 
বলেন, গান্ধীজী আসলে সাম্রাজ্যবাদী এবং ধনিকগণের দোসর । তিনি 
আপাতত দেশের জনসাধারণের বন্ধুর মত দেখাইলেও আসলে তাহাদের 
'শক্র। এই মতের সত্যাসত্য বিচার না৷ করিলেও আমর! দেখিতে পাই 
যে, গান্ধীজীকে যাহারা দেশেব শত্রু বলিয়া! বিবেচনা! করেন, তাহারাও 
একটি কথা স্বীকার করেন যে, গান্ধীজীই প্রথম ভারতবর্ষের জনসাধারণকে 
জাগরিত কবিয়াছেন। যাহা স্তিমিত ছিল, তাহাকে উদ্বোধিত 
করিরাছেন , বাহার! নিশ্চল ছিল, তাহাদিগকে সচল করিয়াছেন । 

ইহাকে গান্ধীজীর পক্ষে ভারতের রাক্গনীতিক্ষেত্রে দ্বিতীয় দান বলিয়া 
ধরা যাইতে পাবে। 


অজ্ঞাত শক্তির উন্মেষ ও ব্যবহার 


প্রতি জাতিরই এক 'একটা বিশিষ্ট সংস্কার এবং বিশি্ শক্তি থাকে। 
কেহ ব যুদ্ধক্ষেত্রে হঠাৎ শক্রকে আক্রমণ করিতে হইলে অসম্ভব সাহস 
দেখায় অথচ ধের্য ধরিয়া বহুদিন যুঝিতে পারে না। কেহ বা সহজে 
উত্তেজিত হয় না, সেইজন্য হঠাৎ আক্রমণের প্রয়োজন হইলে অপটু হয়, 
অথচ একবার উত্তেজিত হইলে বহুদিন ধরিয়া, নানা অবসাদ ও হতাশ! 
সত্বেও লডিয়া যাইতে পারে। এমনি ভাবে ক্ষত্রশক্তির ব্যাপারে এক 
একটি ক্ঞাতির এক এক বিষয়ে বিশেষ প্রতিভা থাকে । এই জাতিগত 


ভারতের রাজনীতিক্ষেত্রে মহাত্ম! গান্ধীর দান ১১ 


প্রতিভা মান্ষের ন্নগত সংস্কার নহে। সেই জ্গাতির মধ্যে প্রচলিত 
আচার, ব্যবহার € কৃষ্টি হইতেই ইহার উৎপত্তি হয়। সেইজন্য আচানু 
বাবহারেব যথাযোগা ব্যবস্থা করিতে পারিলে যে কোন জাতিৰ মধ্যে 
যেকোনও শক্তি সন্যকালে সঞ্চিত হইতে পানে । 

কিস্ত সঞ্চিত হইতে পানে বলিদ্ধাই যে তাহা সঞ্চিত করিতে হইাবে 
তাহার কোনও মানে নাই । যদি 'এক জাতির মধ্যে কোনও একটি 
বিশেষ শক্তি থাকে, তবে ভাল নেতার পক্ষে সেই শক্তিকে পন্িহার 
করিয়। অন্য 'একটি শক্তিকে উদ্বন্ধ করিবার চেষ্টা বুক্ষিমন্তার পরিচায়ক 
নহে। কেননা, এ চেষ্টা শুধু ব্যয়মাপেক্ষ নহে, যথেষ্ট সময়সাপেক্ষ ও বটে । 
ধিনি উংকুপ্ঠ নেতা, তিনি জ্রাতিন উপস্থিত শক্তিকে উপযুক্ত কমপস্থার 
নিয়োগ করিয়া স্বীয় কার্যসিছ্ি কপিতে পারেন এব" যে শক্তিল'্ভ জদৃর 
পরাহত তাহার অপেক্ষায় বসিয়া থাকেন না। 

ভারতবর্ষের অপিবাসিবুন্দেন মধ্যে নানাবিধ সামন্রিক শক্তি আছে। 
যারাঠাব! একরকম, পাঞ্াবেন শিখ ও মুসলমান অন্ত রকম, সীমাস্ 
প্রদেশের পাঠানগণ, অন্যবকম এবং হিমালয় অঞ্চলের গুরখা অথবা 
গাট়ওয়ালীগণ অপনু এক নকমেব। কিন্তযদি আমরা ভারতবধের 
সাধারণ অধিবাস্গিণের সহিত চীন, আরব অথবা ইউবোপেব জনসাধারণের 
তুলন! করি, তাহা হইলে দেখা যায় যে, ভারতবাসীর মধ্যে একটি একি 
অত্যন্ভুত পরিমাণে বিদ্যমান বৃহিয়াছে। ধর্মের নামে সববিধ ক্লেশ সন্ক 
করিবার মত তাহাদেব একটি আশ্চয ক্ষমতা আছে। সাধারণ 
ভারতবাসীব মধ্যে এই প্রচ্ছন্ন আদর্শবাদ ও ধৈধ পরম বিস্ব্বকর 
*বন্ত। হঠাৎ কাহকেও আক্রমণ করিতে ভারতবাসী হয়ত নারাজ 
হইবে, নিজের পেঙের অন্নের জন্ত বা সাংসপরিক স্থুখ স্থবিখার জন্ত লডাই 
কনিতে সে সহঙ্গে অগ্রসর হইবে না। যেখানে একটি আঙ্ল তুললে 


১২ স্ববাজ ও গান্ধীবাদ 


দুঃখের নিবৃত্বি হয় সেখানেও আগ আঙুল তুলিবে না। কিন্তু যদি 
তাহাকে একবার বুঝান যায়, এইটি তোমাৰ খম? এজন্য তোমাকে শত 
লাঞ্ছনা! ভোগ করিতে হইবে, অনেক নিধাতন সহা কবিতে হবে, তাহা 
হইলে তাহার মো স্থুপ্ত আদর্শবাদী জ।গিয! উঠে এব” সে যে পরিমাণ 
সাহস ও ইৈয দেখায় তাহা যে কোন ও বীরজ্াতিন পক্ষে পৃষ্ান্টস্থল হইতে 
পারে। কেবল ব্যাপান্র হইন এই গ্পশর্তিকে এমন এক কম পন্থায় 
নিয়োজিত কব্িত হইবে, শাহার দ্বাবা সত্যই আমাদেন তুঃখাক মোচন 
কর। যায় এবং আমাদের কাযে সিদ্ধিলাভ ঘটিতে পা । 

গান্ধীজী জানতই' হউক অথব। অঙ্জানতই হউক, ভারতবধেব যমবো 
সপ্ত ধৈরধ-শক্তিকে অহি'দ মসহযোগ প্রবত (নব দ্বানা একটি উংরষ্ঠ 
কমপস্থা দান করিয়াছেন । অহিংস অসভন্দাগ তাভাব নিকট হয়ত সম্পণ 
আদর্শবাদ হইতে উদ্ভূত হইরছে । পল্তপঃতকে তিনি আদর্শবাদী 
বলিয়াই দ্বুণ। কবেন এব” সেইজন্য ভ।বতবামীক পক্তপাত হইতে নিব 
থাকিতে বলেন, একদা সতা। সাশারণ ভাবতবাসীব সক্তপাত করিবার 
কতটুকু ক্ষমতা আছে, তাহা অংগ লস জানা নাই । কিন্ত হাভাদের 
মবো সহা করিবার ঘে আশ্চধ ক্ষমত। আছ ইভা নিশ্চিত । এব সই 
সহ্থগুণের বশে অসহযোগেব ছানা পবাধীনতাব শ্র্খলকে “দ চন কণা 
যাইীতে পাবে, ইহ। অসন্তব বলিয়। মনে হু না। অভএব ভাবত শপ 
শক্তিকে আবিদ্কাৰ কবিয়া হভানিক ঘগাযখভাবে কাছে লাগাইবার উপাস্গ 
নির্দেশ করায় আমব। গান্ধীজীন মহত দেখিতে পাই । ইতা ভাভানু পক্ষে 
বাক্রনীতিব ক্ষেত্রে ভতীয় দান বলিয়া বিবেচন। কণা যাইতে পাবে। 

] গোপনতার উচ্ছেদ সাধন , 

গান্ধীজী যেমন অভিংস অসহযোগেন উপায় নির্দেশ কবিয়া ভারতের 

সপ ধৈর্শক্তিকে জাগ্রত কনিমা তুপিয়াছেন এব" সাফলাম্ডিত করিবাৰ 


ভারতের রাজনীতিক্ষেত্রে মহাত্মা! গান্ধীর দান ১৩ 


ভরস! দিম্বাছেন, তেমনই তিনি এই উপায়ের দ্বার। প্রত্যেক ভারতবাসীন 
যঝো সাহসের ও বীষের যে শক্তি পৃমাইয়। পডিয়াছিল, তাহাকে আবার 
জাগাইয়া তুলিয়াছেন ! ভাবতবধষে এক সম্প্রদায় লোক সর্বদা 
পরাবীনতার বিরুদ্ধে বিদ্রোহ কলিব। আিয়ানছন | কিন্থ্ব কোন দিনই 
তাহাদের সশ্খ্যা পধাপ্থ ছিল ন।  অধিফাশ লোক, ম্বাধীনভাকাম* 
ইহা ম্পঞ্ীভাবে শ্বীকার করিতে? কুগ্ঠাবোণ করিতেন । তাহারা 
স্বানীনতাব কথা৷ মুক্তি কথ। গোপনে মালোচন। করিতেন, গোপনে 
কমপপন্থা নিখাবণ কনিতন কিন্তু সকলের সমাঙ্গ দাঢাইয়। দে একথা 
বলা সন্ভব অথব। গোপন পদ পরিহান করিয় সবসমক্ষে মুক্তিরাত 
উদ্যাপন কব। যাইল্ত পাপ ই] ভাভ'না কুলির শিয়াপ্ছলেন এই 
সম্প্রনাঘকে গান্ধীভী আসতঙ্গ আপন্দালশপ সমাম সবসমলক্ষ টানিল 
আনিয়া গোপনতান গবসাদর্েশ তই মুক্ত করিযাছিলেন। 
স্বাবীনতাকামিগণ গুহা-বশ্ম পরিতাগ করিয়া দিবসেল উন্মাক্ত আঙুলাতে 
আমিয়। দাঢাইলেশ । ভাভাদের মল হইল সব সান্দত ক ভয় দূ 
হইয়া গেল 1 ইহ কম কদ। নহে । 

পাীয় মুক্তিব চেষ্টামক গোপন নদ বন্ধণ উইতত বাঃ 
গাদ্ধীক্জীর পক্ষে চড় মহত পান বলিহ। আমরা বিলিন করিতে পারি । 


তপন সত আলা 


অহিংস অসহযোগ 


কিন্ত সবশেষে বলিতে হইলে € গান্ধীজীর পাক্স অভি অসহধোগগেন 
আঅন্্ আবিষ্কান কবাকই আমবা তীহার শ্রেগতদ দন বলিষ) বিপ্বচন" 
করিব। আমান্দর ধারণা ভারতবধ যদি ব এই উপায়ের দ্বার। 
স্ববাজালাভ কনি্তি “শষ পযস্থ না পাব ভাতা হইলেও জগকতিব" 
ভ্তিহাসে মভাম্প। গণ্ছ্ীপ নাম চিবদিন অভি অসহযোগেব প্রবত ক 
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হিসাবে ত্বর্ণাক্ষরে অঙ্কিত থাকিবে । হয়ত এমনও দিন আসিতে পারে, 
ষখন মানুষ যুদ্ধের আঘাতে ক্ষতবিক্ষত হইয়৷ অবশেষে পরস্পরের সহিত 
সংগ্রাম করিবার জন্য তরবারি পরিহার করিয়া অহিংস অসহযোগের 
আশ্রয়ই গ্রহণ করিবে । 

মহাত্মা গান্ধীর ধারণা যে যখন এক দল লোক অপর কোনও দলের 
উপর অত্যাচার করে অথবা৷ তাহাদিগকে শোষণ করে, তখন অত্যাচারিত 
দল সাক্ষাৎ অথবা পরোক্ষভাবে সেই শোষণকাধ্যে সহায়তা করিয় 
থাকে। অর্থাৎ আমি যদি কাহারও দ্বারা শোষিত হইতে না চাহি, এবং 
এজন্য পুরা দাম দিতে রাজি হই, অর্থাৎ স্বাধীনতার দাবীর উপযুক্ত 
মূল্যস্বরূপ মৃত্যু, বরণ করিতে রাজি হই তাহা হইলে জগতে এমন 
কোনও শক্তি নাই যাহা আমার মাথ! নীচু করিতে পারে অথবা আমাকে 
কোনও রকমে শোষণ করিতে পারে। অত্যাচারিতের সহযোগিতা বিনা 
অত্যাচারী অত্যাচাব করিতে পারে না । আমাদের মধ্যে গোপন 
দুর্বলতা আছে বলিয়াই আমাদিগকে অত্যাচার সহা করিতে হয়। সেই 
দুর্বলতা দূর করিয়া আমবা যদি শুদ্ধ হইতে পারি, তাহা হইলে স্বরাজ 
আমাদের করতলগত হয়। সেইজন্য আস্মশ্ুদ্ধিকে গান্ধীক্ী স্বরা লাভের 
মূলমন্ত্র স্বরূপ নির্দেশ করিয়াছেন । জগতের অত্যাচারকে ছুই উপায়ে বন্ধ 
করা যায়। উপরে লিখিত হইয়াছে যে, আমর! যদি প্রত্যক্ষ এবং 
পরোক্ষভীবে অত্যাচারীর সহিত সহযোগিতা বর্জন করি, তাহ! হইলে 
অত্যাচারীর ন্বত্যাচার নিশ্চয়ই বন্ধ হইয়। যাইবে। কিন্ত জগতে এই 
উপায়টি প্রচলিত নহে। প্রচলিত উপায় হইল অত্যাচারীকে বল প্রয়োগের 
দ্বার নিরোধ কর! অথবা সোক্কান্জি হত্যা করা । জগতের এই নীতিই 
-চলিয়। আসিতেছে, অর্থাৎ ভয় ও পশুবলের ব্যবহারের দ্বারাই 
অত্যাচারের পর অত্যাচারকে রুদ্ধ করিবার চেষ্টা চলিতেছে। প্র 
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এই উপামটি পুরাতন। কিন্ত ্গতের ইতিহাস আলোচন৷ করিলে 
দেখা যায় যে, পশুবলের প্রয়োগের দ্বাৰা! সর্বদ গ্থায়ের দেবভাকে অধিষ্ঠিত 
করা যায় নাই। ন্যায় যেখানে বাহুবলের উপর নির্ভর করিয়া স্থাপিত 
হইয়াছে সেখানে ন্যায়ের রাজা বেশি দিন স্থায়ী হয় নাই । সেইজন্য 
বাছুবলের পথ পরিহার করিয়া গান্ধীজী ন্যায়ের রাজ্য স্থাপনে জন্য 
অন্য এক উপায়ের নির্দেশ দিয়াছেন। গান্ধীজীর ধারণা, যদি আমরা 
অত্যাচানীর সহিত অসহযোগ করি তাহ! হইলে তাহ।ন অত্যাচারের কল 
ভাঙিয়া যাইবে | কিন্তু যদি সেই যস্ব ভাঙার সময়ে আমর! অত্যাচারীর 
প্রতি ঘ্বণার ভাব পোষণ করি, অথবা তাহার প্রতি বিদ্বেষ রাখি, তবে 
সে পরাজিত হইলেও বরাবব আমাদের শক্রই থাকিন্বা যাইবে, তাহাতে 
আমাতে যে ভেদ আছে সে ভেদ চিরস্থায়ী হুইয়। যাইবে । তাহার 
পবিবতৈে্ষদি আমর! শক্রর প্রতি বিদ্বেষ পোষণ ন| করি, তাহাব প্রতি 
মান্ষের ন্যায্য প্রাপা দ্ধ! দিতে কখনও কুষ্টিত না হই, তাহ! হইলে সে 
পরাজিত হইলেও, তাহার অভাচারেব ষষ্ট হাত হইতে খসিয়। পডিলেও, 
সে আমাদের শক্র থাকিয়া যাইবে না, হয়ত বা অবশেষে আমাদের মিত্র 
হইয়া দী়াইতেও পারে । যদি তাহাই হয়, তবে তদপেক্ষা। কলাণ আর 
কি হইতে পারে ? 

ইহা হইল মসহযোগের মৃলমন্ত্র। কাহারও কাহার ও ধাবণা, অহিংস 
অসহযোগ সংগ্রাম নহে। কিন্ত সে ধারণা ভুল। ইহা সংগ্রামেরই 
একটি ্ূপ। কেবল ইহার নৃতনহ্ব হইল এইখানে যে ইহার মধ্যে 
সংগ্রামের তীব্রতা থাকিলেও সংগ্রামের ধূলি ও কার্দম, অথাৎ দ্বেষ ও 
ক্রোধ নাই। সেইজন্য অহিংস অনহযোগের অন্যে মানুষে মানুষে সম্পর্ক 
আরও নিকট আরও মধুব হইয়। উঠে। সংগ্রামরত উভয় দলের 
মধ্যে যুদ্ধান্তে অবসাদ না আসিয়া নৃতন উৎসাহ ও নৃতন প্রেমের 
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ভাব স্থাপিত হয়। উভয়ে সন্মিলিত হইয়া নৃতন সমাক্ছ গছার 
চেষ্টা করে। 

মহাত্মা গান্ধীকে অনেকে জিজ্ঞাসা করিয়াছেন, এরূপ বুদ্ধ কি 
সম্ভব? এরূপ যুদ্ধের দ্বারা কি জগতের যাবতীয় অত্যাচার সত্য 
সত্যই দূর করা যায়? তাহার উত্তরে গান্ধীজী বলিয়াছেন, এরূপ 
সংগ্রাম যে সম্ভব তাহা আমি দৃটভাবে বিশ্বাস করি। মানুষে তরবারির 
দ্বারা আজ পর্যস্ত স্থায়ীভাবে ন্যায়ের রাজা প্রতিষ্ঠিত করিতে পারে 
নাই। কিন্তু অহিংস অসহ্যোগের দ্বারা স্তায়েব রাজা স্থাপন 
করিবার সম্ভাবনা আমি দেখিতে পাই। যখন সম্ভাবনা দেখা 
যাইতেছে, তখন আমাদের চেষ্টার ক্রটি হইবে কেন” কবে কোন 
তারিখে, ন্যায়েব রাঙ্জা প্রতিষ্ঠিত হইবে, তাহা আমাদের ভাবিবাব 
বিষয় নয়? তর্বারির দ্বারা যখন ন্যায়কে প্রতিষ্ঠিত করা যায় নী, 
তখন অহিংসার দ্বারা সে চেষ্ট কর! ছাছা আমাদর আর কি কত'বা 
থাকিতে পারে ? 

মহায্সা গান্ধী কিন্তু এইটুকু বলিয়াই ক্ষান্ত হন না? অহিংস 
অসহযোগের আরও কিকি বিশেষ গুণ আছে তাহা বলিতে তিনি 
কখনও ক্লান্ত হন না। তিনি বলেন, অহিংম অসহযোগের আর 
ছুইটি বিশেষ গুণ আছে। ইহা যেমন যুদ্ধান্তে উভয় দলকে আর 
শুদ্ধ আরও প্রেমে আকুষ্ট করে, তেমনই আবার-_ 

১। ইহাতে পরাজয় হইলে, তরবারির যুদ্ধ অপেক্ষ। দেশের 
কম ক্ষতি হয়। 

২। দ্বিতীয়ত, ইহার এমন গুণ যে যাহার যতটুকু আধ্যাত্মিক 
“শক্তি আছে, সে ততট্রকুকেই অসহযোগেব কাজে লাগাইয়৷ লাভবান 
হইতে পারে। 
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দ্বিতীয় যুক্কিটিকে আর9 স্পষ্টভাবে বুঝিবার প্রয়োক্গন আছে। 
ভাবূতবাসীর আঙশ্মবিশ্বাস কম। অথচ অহিংস অসহযোগে যেক্ধপ 
আম্মবিশ্বাসের প্রয়োজন আছে, তর্বারির যুদ্ধে ততটা হয় না। 
তরবারির যুদ্ধে সৈনিকের মনে প্রচ্ছন্ন কাপুরুষত! বিদ্যমান থাকিলেঞ, 
সে দলে ভিডিয়া হয়ত শেষ পর্যন্ত জয়যুক্ত হইতে পারে। কিন্ত 
অহিংস সংগ্রামে, যেখানে সবই ধৈর্য এবং সহ্যগুণের উপব নির্ভর করে, 
সেখানে ইভা সম্ভব নয়। সর্ববিণ সম্পত্তির ক্ষয়, এমন কি প্রতি- 
মুতে” প্রাণবিসর্জনের সম্ভাবনার মধো অটল থাকিলে, তবেই অহিংস 
সৈনিকের পক্ষে দ্রযলাভ কর! সম্ভব, নচেৎ নভে । অথচ অতি"স 
অসহযোগেব বিশেষ গুণ হইল এই যে, এপথে প্রথম হইতেই মুত্যুভয়কে 
ডাকিয়া আনিবার প্রয়োজন হয় না। বাহার মানসিক পক্কি অল্প সে 
মল্পমাত্রায় অসহযোগ করিতে পারে। হঠাৎ বড সাহসের কাজে 
প্রবৃত্ত হইবার প্রয়োজন তাহার হয় না। অল্প কাষে ধৈধবলে জয়যুক্ত 
হইলে অসহযোগী সৈনিকেব সাহস বাড়িয়া যায় এব* তাহার 
অসহযোগের মাত্রা 9 বুদ্ধি পায়। টৈনিকের সাহস যত বৃদ্ধি পায়, 
তাহার অসহযোগ তত কাধকরী «এ ফলপ্রহ্থ হয় । অর্থাৎ অসহযোগ 
একটি বর্ধনশীল সাধনোপায়, সৈনিকের আমন্তবিক বলের ক্রমপরিণতির 
সহিত অসহযোগ ক্রমপরিণতি লাভ করে। এইজন্ত গান্ধীজী 
জনগণের অথবা লোকবিশেষের আন্তরিক ক্ষমতার প্রতি দুষ্টি রাখিয়া 
নানাবিধ কমপন্থার সুচনা ও দিতে পাবেন । 

ইহা অহিৎস অসহযোগের শ্রেষ্ঠত্বের একটি বড লক্ষণ । ভারতের 
বাষ্ট্রনীতির ক্ষেত্রে গান্ধীজী স্বীয় মতবাদকে কাষকরী করিবার জন্ত যে 
প্রচেষ্টা করিয়াছেন তাহার ফলেই এদেশে অসহযোগ আন্দোলন প্রবতিত 
হইয়াছিল । তাহার ফলাফলের বিচার এ প্রবন্ধের উদ্দেষ্ট্ নহে । 

২ 
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উপসংহার 


পি 


মহাত্মা! গান্ধীর বিভিন্ন দানের কথা আলোচনা করিয়া আমরা! 
স্পষ্টই এমন কতকগুলি বিষয় দেখিতে পাই, যাহার জন্ক ভারতবর্ষ 
তাহার নিকট চিরদিন খণী থাকিবে । তিনি ভারতের অস্তনিহিত 
শক্তিকে এমনভাবে আবিফার করিয়াছেন, এমনভাবে তাহাকে একটা 
কমপস্থার নির্দেশ দিয়াছেন, যাহা তৎপূর্বে আর কেহ করিতে সমর্থ 
হন নাই। ভারতবর্ষ অবশ্ত এখনও মুক্তিলাভ করিতে, অর্থাৎ স্বরাজ 
স্থাপন করিতে পারে নাই বটে, কিন্তু ইতিমধ্যে অহিংস অসহযোগ 
প্রবতর্নের ফলে ভারতে সবত্র চবিত্রের মধ্যে যে স্পষ্ট পরিবত'নের 
ইঙ্গিত দেখা গিয়াছে তাহার ফল ফলিতে বাধা । ভারতবাসীর সাহস 
ছিল, আত্মবিশ্বাস ছিল, কিন্তু তাহা ধমে'র জন্য নিয়োজিত হইত। 
গান্ধীজী সেই শ্লোতধারাকে রাজনীতির ক্ষেত্রে পরিচালিত করিলেন। 
ভগীরথ যেমনভাবে গঙ্গা নদীকে ইচ্ছার অধীনে চালিত করিয়! দেশকে 
শশ্শ্তামল করিয়াছিলেন, গান্ধীজীও তেমনই ভারতের ন্থিমিত 
কমশক্তিকে উদ্বোধিত করিয়া! ভারতবাসীর দুঃখ দূর করিবার মত 
ব্যবস্থা করিয়াছেন। ইহার “জন্য কৃতজ্ঞতা স্বাভাবিক। 

ভারতবাসীও সেছন্য মহাত্মা! গান্ধীর নিকট রুতজ্ঞ। কিন্ত 
কৃতজ্ঞতার গুণ বেমন আছে দোষও তেঘনি আছে। ইহা অন্ধ হইলে 
সমাজের দৃষ্টিকে আচ্ছন্ন করিয়া দেয়। মহাম্থা গান্গীর প্রতি কৃতজ্ঞতার 
বশে মামরা সময়ে সময়ে একটি কথা কপিয়া যাই যে, তিনি মান্য 
এবং অপরাপব মান্ষের মত তাহার চরিত্রে ও কর্মে নানাবিধ 
অসম্পূর্ণতা থাকা স্বাভাবিক। ৃ 

পরমহংসদেব অথবা! শঙ্করাচার্য আধ্যাত্মিক সম্পদে যেমন ভরপুর 


ভারতের রাজনীতিক্ষেত্রে মহাত্ম! গান্ধীব দান ১৯ 


ছিলেন, তেমনই জ্ঞানের রাজ্যে অসম্ভব আধিপত্য বিস্তার করিয়াছিলেন 
একথা অস্বীকার করা যায় না। ক্বীবনের কোনও অংশই তাহাদের 
কাছে অধিক প্রিয় অথবা কোন প্রদেশই তীহাদের কাছে তাচ্ছিল্যের 
বিষয় ছিল ন|। স্তাভাব! মা্গষের জীবনকে সমগ্রভাবে গ্রহণ করিয়াছিলেন 
কিন্ক গান্ধীজী মূলত জ্ঞানী নহেন, কর্মী। তাহার কমপন্থা বিশেষ 
একটি উদ্দেশ্টেব দিকে লক্ষ্য বাখিগ্রা চলিয়াছে। তিনি ভারতবর্ধকে 
নাষ্ট্রের ক্ষেত্রে মুক্তি দ্রিতে চান এবং তাহা 9 অহিংস উপায়ের ছারা, 
অর্থাৎ প্রেমধঘের ছ।র। সাধন কৰিতে চান। সেইজন্ত জীবনের অবশিষ্ট 
অংশের প্রতি দৃষ্টিনিক্ষেপ কবিবার মত সময়ও তাহার নাই, দৃষ্টিসাধনাও 
তিনি করিতে পারেন না। জীবনকে সমগ্রভাবে বুঝিবার বা বুঝাইবার 
কাজ তীহার নহে। অতএব খাহারা গান্ধীজ্গীর রাজনীতিঙ্গেত্রে বৃহৎ 
দ্রানের কথ! স্মরণ করিয়া হঠাৎ তীহাব প্রতি প্রেমের মোহবশত মনে 
করিয়া থাকেন বে, তিনি মান্থষেন জীবনের প্রতিদিকেই কিছু না কিছু 
নৃতন বলিতে আসিয়াছেন, তাহারা গান্ষীজীর প্রতি অবিচার কৰবেন 
বলিয়! আমাদেব বিশ্বাস। গান্ধী মূলত কর্মী, জ্ঞানী নহেন। 
প্রাচীন ভাবতের ভাষায় বলিতে গেলে তিনি ক্ষত্রিয়, ব্রাহ্মণ নহেন। 
তবে তাহার মহত্ব এইখানে যে, তিনি ক্ষত্রিয় হইলেও প্রেমধমে রি 
আশ্রয় গ্রহণ করিক্লাছেন, অর্থাৎ তীহাকে যোছ।-ত্রাহ্মণও বল! যাইতে 
পানে, কিছ্ধ তিনি জ্ঞনী ব্রাহ্মণ, মর্থাৎ মুনি নহেন। 

এই কথা বলিঘাই আমরা বত'মান প্রবন্ধের পরিসমাপ্তি করিব। 
ভারতের রাজনীতি ক্ষেত্রে গাঙ্ষীজীর দান কম নহে। অপর সকলের 
প্রতি দৃষ্টিনিক্ষেপ কনিলে ঠাহাব দানকে অতুলনীয় বল! চলে। সেই 
ঘানকে আমরা যেন সতত শ্মরণ কৰি, তাহার মহত্ব উপলব্ধি করিতে 
পারি, তাহা অঙ্গুসরণ করিয়! নিজেরা সতত আধ্যাত্মিক সম্পদের 


২ খবরাজ ও গান্ধীবাদ 


অধিকারী হইতে পারি। কিন্তু সে প্রেম, সে ভক্তি আমাদের দৃষ্টিকে 

যেন কোনদিন মোহাবিষ্ট করিতে না পারে, ইহাই আমাদের '্রীর্থন!। 

সমাক্‌ দৃষ্টির অধিকারী হইতে পারিলে তবেই আমরা মহাত্মা গান্ধীর 

পথ সম্যকৃ্ভাবে অন্ুমরণ করিতে পারিব বলিয়া! আমাদের বিশ্বা। 
রাজনীতির ক্ষেত্রেও প্রেমেব পথ অন্ধের জন্য নতে। 


গান্ধীজযন্তী 


মনাম্মা গান্ধী ১৮৬৯ মালে ২র| অক্টোবন গুজরাটে জন্মগ্রহণ করেন । 
আজ তানাব বয়স ৮” পূর্ণ হইয়। ৬৯এ পডিয়াছে। গাস্ধীজীর জন্মদিনে 
আমর] সকলে প্রার্থন। কবি যেন তিনি দীর্ঘজীবী হইয়া ভারতের 
স্বাধীনতা আন্দোলনকে সফল করিতে পারেন । আঙ্গ আমরা! গান্ধীীর 
ভীবনের কতকগুলি স্মরণীয় ঘটন| উল্লেখ কবিযা তাহার পব তাহার 
মতামতের সম্বন্ধে কিছু আলোচন! কৰিব । 

গান্ধীভী বিলাত হইতে ব্যাবিষ্টারি পাশ করিয়া প্রথমে বোগ্াই 
সঙ্বে গ্ুকালতি আরম্ভ করেন। কিন্তু কিছুদিন পরে দক্ষিণ আফ্রিকায় 
একটি কাজেব বায়না লইয়! তিনি সেখানে চলিয়! খান। সেই হইতে 
তিনি মহাযুদ্ধের আগে পন্য দক্ষিণ আফ্রিকায় বসবাম করিতেন। 
দক্ষিণ আফ্রিকায় ভাবতবাসীদের উপন ইউরোগীয়গণ বড অত্যাচার 
কবে। তাহার বিরুদ্ধে আন্দোলন করিবার জন্য গান্ধীজী ১৯০3 সালে 
“উপ্তিয়ান্‌ 'ওপিনিয়ন” নামে একখানি সংবাদপত্র বাহির করেন। কিন্ত 
শুধু মংবাদপত্রে আন্দোলন চলে না। সঙ্গে সঙ্গে ভারতীয়গণকে সংঘবদ্ধ 
এ শক্তিশালী করিবার জন্য তিনি ১৯৪ সালে ফিনিক্স আশ্রম 
স্তাপনা করিলেন । দক্ষিণ আফ্রিকার গবর্মেষ্টের বিরুদ্ধে সত্যাগ্রহ ১৯০৬ 
হইতে ১৯১৩ পধন্ত ৮ বংসর ধরিযা চলিয়া সফল হইয়াছিল। 
আন্দোলনের মধ্যে সত্যাগ্রহীগণকে উপযুক্ত শিক্ষা দিবার জন্ত ১৯১০ 
সালে টলষ্টয় ফার্ম নামে আব একটি আশ্রম স্থাপিত কর! হয়। বন্দুক- 
কামান লইয়া যুদ্ধে যেমন সৈম্বদের কুচকা ওয়াজ শেখ! দরকার, অহিংস 
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আন্দোলনের জন্য জীবনকে গডিতে গেলে যে সেইরূপে গ্রামে 
সংগঠনমূলক কার্য ও আশ্রমত্ধীবন যাপনের প্রয়োজন একথা গাক্ষী্দী 
খুব স্পষ্টভাবে তখন হইতে বুঝিয়াছিলেন। 

দক্ষিণ আফ্রিকায় সত্যাগ্রহের পর গান্ধীজী বিলাতে গিয়াছিলেন 
এবং সেখান হইতে ভাবতে ফিরিরা মহাযুদ্ধের জন্য সৈনিকসংগ্রহের 
কার্ষে কিছুদিন নিযুক্ত থাকেন। তখনও তিনি ব্রিটিশ গবমেনন্টেব 
সদাশয়তায় বিশ্বাস কবিতেন, কিন্ত পাণ্াবে ভালিয়ানওয্বালাবাগ ঘটনার 
পর তাহার সে বিশ্বাস একেবারে ভাঙিয়া যায়। ভারতবর্ষে আসিয়। 
গান্ধীজী প্রথমে অল্পদ্িন বোলপুর শাস্তিনিকেতনে ছিলেন। কিন্ত 
তাহার পরই ১৯১৫ খুর্টাব্ধে আহ্মদাবাদের উপকণ্ঠে এক আশ্রম স্থাপন! 
করেন। ১৯১৭ সালে এই আশ্রম স্বরমতী নদীর ধারে সরাইয়া লইয়া 
যাওয়া হয়। ১৯১৭ সালে চম্পারণে চাষীদের মধ্যে বিপুল মান্দোলন 
হয়। তাহার মূলে ছিলেন গান্ধীভ্ী। 'আন্দোলনের ফলে চাষীদের 
জয় হয় এবং নীলকুঠীর মালিকগণের পরান্গয় ঘটে । ১৯১৮ সালে 
খেডা জেলায় গুজরাটে কূষক আন্দোলন হইয়াছিল। তাহার পরই 
১৯১৯ সালে রাউলাট আইন এবং খিলাফ সম্পর্কে অসহামোগ আন্দোলন 
শুরু হয়। 

অসহযোগ আন্দোলন অহিংসনীতিতে চলিষান্ছিল । সেই নীতিতে 
কি করিয়' গবমেণ্টের বিরোধিতা করিতে হয় এবং সঙ্গে সঙ্গে 
আমাদের নিজের অন্তরের নানাবিধ দোষ হইতে চরিত্রকে মুক্ত করিতে 
হয়, সেই শিক্ষ! দিবার জন্য গান্ধীভী ১৯১৯ সালের শেষভাগে ইয়" 
ইণ্ডিয়। পত্রিকা পরিচালনা আরম্ভ করেন। ইয়ং ইত্ডিয়ায় যে শিক্ষা 
লেখার সাহায্যে দেওয়া হইত সববমতী আশ্রমে তাহাই ভাতে-কর্সমে 
শেখানো হইত। ১৯২২এর পর অসহযোগ আন্দোলনের অবসান ঘটিলে 
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দেশে সংগঠনমূলক কার্ধ চলিতে থাকে । তাহাব ফল ১৯৩* সালে লবণ- 
সত্যাগ্রহের সময়ে টের পাশুয়া যায়। ১৯৩০-১৯৩৩ পর্যন্ত সত্যাগ্রহ 
আন্দোলন চলিতে থাকে এবং তাহার পর তাহার পরিবতে” হরিজন 
আন্দোলন, গ্রাম-উদ্যোগ মান্দৌলন প্রসৃতি আরম্ভ হয়। গান্ধীভী 
হরিজন আন্দোলনের সময়ে সাক্ষাংভাবে সবরমতী আশ্রম ছাড়িয়া 
দিলেন। এবারে তিনি নৃতন কোন আশ্রম স্থাপন! না৷ করিয়! সেরগাও 
নামক এক ক্ষুত্র গ্রামে স্বহন্তে সংগঠনমূলক কার্য করিতে মারস্ত করিলেন। 
একদিন যেমন সবরমতীর আদর্শে ভারতের দিগ্বিদিকে মাশ্রম ছঢাইরা 
পড়িয়াছিল, আজ তেমনই দরকার হইয়াছে যে কর্মীগণ ভারতের 
গ্রামে গ্রামে বসতি কন্দিয়া লোকের চরিত্রকে উন্নত, সাহসী এবং বনিষ্ঠ 
করিবেন। এই কথাটি গান্ধীদ্দী এখন স্বীয় আচরণেব দ্বারা সকলকে 
শিক্ষা দিতেছেন। ই্াই গান্ধীক্গীর জীবনের মোট পরিচয়। এইবার 
আমরা তাহার মতামত এবং উপদেশের বিদয় কিছু আলোচনা করিব । 
গান্ধীজী মনে করেন জগতে আজ ঘে বডলোক এবং গরিব 
লোকের মধ্যে তফাৎ রহিয়াছে তাহার মূলে আছে মানুষের স্বার্থপরতা, 
শ্রধবিমুখতা এবং ভয়। যাহারা ধনী তাহার! নিজে মাটি হইতে খা্া- 
সামগ্রী উৎপাদন করে না, অপরকে খাটাইয়া৷ খাম এবং তাহাদের 
পরিশ্রমের উচিত মূল্য দেয় না। গাঁক্ধীজীর মতে মানুষে মান্গুষে ভেদ 
উঠিয়া বায় যদি সবাই নিজের হাতে শারীরিক পরিশ্রম বিয়া খাস্যসামগ্রী 
উত্পাদন করে। কিস্ত সত্যই ত" মানুষে মান্রষে শুধু নিঙ্রেকে 
লইয়াই এমন আলাদ! ভাবে থাকিতে পারে না। তাই কাহাকেও 
চাষের কাঙ্জ করিতে হয়, কাহাকেও ছতারের কাজ, কাহাকেও কামার, 
কুমার বা খোপা, নাপিত অথবা তাতির কাঙ্জ। কিন্ত শরীর খাটাইয়া 
কিছু না কিছু উপর করার দায়িত্ব হইতে কাহারগু নিস্তার নাই। 
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আর সে পরিশ্রম অন্তত এতখানি হওয়া উচিত যাহার দ্বার! মানুষের 
নিজের জীবনধারণের কাজ চলিয়া! যায়। শুধু জীবন্ধারণের জন্য 
মাচ্ষকে .নিজের শারীরিক শ্রমের উপরেই নির্ভর করিতে হইবে 
ইহাকে গান্ধী্দী শরীরষজজ ব1 অঙ্গশ্রম নাম দিয়াছেন । অঙ্গশ্রমের দায়িক 
সকলের । 

কিন্তু আবার দেখুন, কোন কাজ উচিত বলিলেই ত' লোকে 
করিতে চায় না। একজন হয়ত গান্ধীজীর নীতি বুঝিয়া এরীরজ্ঞ 
পালন করিল, কিন্তু অপরকে তাহা পালন করানোর উপায় কি? 
তাই গান্ধীজী বলেন, ধনী এবং শোষকদের মনকে ব্দলাইবার জন্য 
অহিংস অসহযোগের দরকার আছে। জগৎ হইতে শোষণ দূর করিবার 
পক্ষে এবং ধনবৈষম্য উঠাইয়! দেওয়ার ক্বন্ত অহিংস অসহযোগকে তিনি 
শ্রেষ্ঠ উপায় বলিয়৷ মনে করেন। 

গান্ধীজী বলেন ধনীরা ধনী কেন না গরীবের! মাহিয়ানার লোভে 
পড়িয়া অথবা ভয়ের বশে তাহাদের ধনোৎপাদনে সহায়ত করে। 
একদিকে ধনীদের লোভ এবং হাতে অনেক শক্তি, অপরদিকে নির্ধন- 
দের 'অন্ঞতা, ভয় এবং লোভ বহিয়াছে। তাহারা বাগে পাইলে 
আরও গরিবদের খাটাইয়া লইতে চায়, মনে মনে নিজেরা বডলোক 
হইয়! বাচিয়া থাকার স্বপ্র দেখে । এই চই পাপ হইতে মুক্ত হইতে 
হইলে ধনীদের অনুরোধ করিতে হইবে তাহারা যেন শোষণবৃত্তি ছাড়িয়া 
দেয়। আর নির্ধনদের শিখাইতে হইবে তাহারা যেন অসহযোগিতা 
করিয়া ধনীদের শোষণের কারবার একেবারে অচল করিয়। দেয়। যদি 
তাহারা নিষ্ঠার সহিত অসহযোগ করে, সকল অত্যাচার নীরবে সহিয়। 
লয়, তবু নিজেদের ত্রতে অটল থাকে, তাহ! হইলে তাহাদের কষ্ট এ 
বীরত্ব দেখিয়া ধনীদের হৃদয় টপিতে পারে, তাহারা নিজেদের জীবনকে 
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শোষণপাপমুক্ত কবিয়! মাচষেধ মত বীচিয়। থাকিতে পানে। মাধ 
যদি না'৪ পারে, ভাহ। হইলে ধনাদেন শোষণের দ্বারা ধন-সংগ্রহ্নেন যে 
বতমান ব্যবস্থ। চলিতেছে, তাহ নির্ধনদের সহযোগিত। বিন! নিশ্চয় 
ভাড়িয়া বাইবে। 

এই মঙ্তান্‌ ব্রতের জন্ত ম্ন্তধকে অসীম শৈষ শিখিতে হইবে। 
সেই বৈষের দ্বারা ও নিজেদের অটল অসহযোগের ছ্বানাই জগতের 
যত শোধিত এবং অভাচারিত লোক জগতকে নুতনভাবে গডিয়া 
ভুলিতে পাবে, পরের শ্রমের উপব স্থখের আসন গডাব বাবস্তার 
অবসান চিরদিনের জন্য ঘটাইঘ়া। দিতে পাবে। 

কিন্ু ইহার জন্য চাই সকল অত্যাচাবকে সহ করিবার মত শক্তি 
এবং নিজ্গেব ব্রতে অটপ থাকার মত বিশ্বাস। ইহা ভগবানকে 
পাওয়াব তপন্যাব মত কঠিন কাজ। বস্বত গান্ধীজী স্বরাজ 
সাবনাকে তপশ্যাই বলিয়াছেন এবং ইহা বলিয়াছেন যে এই তপশ্যার 
আগুনে আমবা বদি নিজেদেণ সত্যে অটল থাকি, কোন ও পরিশ্রমকে 
অপবা দ্বঃখকে স্বীকার করিতে ভীত না হই, কোনও লোকসানকে 
লোকসান বলিয়। না! মানি, তাহা হইলে জগতের মানুষ চরিজে শুদ্ধ 
হইঘ। যাইবে, আমবা ৭ শুন্ধচরিত্র হইব এব* সকলে পরিশ্রম করিয়। 
সথন সমান থাকিবে । বনা-নিধন থাকিবে না। ঘনহার বি্য। বেশী 
সে বিদ্যা! সকলকে বিতরণ করনে । যাহার শিল্পজ্ঞান আছে, সে 
সকলকে আনন্দ পরিবেশন করিবে । বিশেষ বিশেষ গুণের জন্য মানুষে 
সম্মান বেশী পাইবে, কিন্তু একা! অথব! শ্রেণীবদ্ধ হইয়া অপরের শ্রমকে 
খোষণ করার অধিক।ব পাইবে না। শিশু এবং বৃদ্ধ ব্যতীত কেহ 
পরাদ্লৈ নিন করিতে পাবিবে না। কেবল যাহার] জ্ঞানের জন্য জীবন- 
সর্বন্থ দিয়াছে, জ্ঞান বিতবণেব কাষে সদা নিষুক্ত আছে এমন ব্যক্তিকে 
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শুধু জীবনধারণের জন্ত ভিক্ষান্ন সমাজের লোক স্বেচ্ছায় দান করিতে 
পারে। জ্ঞানের উপাসকের দেই ভিক্ষান্নের উপবে অধিকার বলিয়াও 
কিছু থাকিবে না। 

গান্ধীজীর মতবাদের মধ্যে এই দুইটিকে মূল কথা বলিয়া! আমাদিগকে 
মানিতে হইবে । আমাদের ছুঃখ দুর্দশার জন্য আমরাই দায়ী। আমাদের 
অন্তরে নিহিত কোন না কোন দোষের জন্যই আমরা ছুঃখ ভোগ 
করিয়া থাকি। আর সেই দোষ হইতে নিজ্জেকে এব" জগংকে মৃক্ত 
করিবার উপায় হইল তপশ্চর্ধী বা ন্বেচ্ছায় ছুঃখবরণ। কিন্ত অজ্ঞানীর 
মত ছুঃখবরণ করিলেই সফল ফলিবে না । নিজের উদ্দেন্টকে মনের 
সামনে পরিষ্কার রাখিতে হইবে । সব মাচ্চঘ যে সমান এই সত্যে আস্থা 
রাখিতে হইবে। ধনীরা লোভের বশে অন্ধ হইলেও আমরা! যেন ক্রোধেৰ 
বশে অন্ধ না হই। মানুষ যতই খারাপ হউক না কেন, তপশ্চর্যার দ্বারা 
তাহাকে ভাল করা যায়, এই বিশ্বাস হারাইলে চলিবে না। 

কোন কোন রাজনীতিজ্ঞ পণ্ডিত বলেন যে গান্ধীজী বিপ্লবী নয়। 
তিনি আন্তে আস্তে মডারেটদের মত দেশের ভাল করিতে চান, যাহারা। 
খাইতে পায় ন! তাহাদের দুমুঠা! খাইতে দিয়া ঠাণ্ডা বাধিতে চান, যেন 
বিপ্রব না বাধিয়। যায়। কিন্তু গান্ধীঙ্জী স্পষ্টভাবে বলিয়াছেন তিনি পরিপূর্ণ 
বিপ্লবী, কিন্তু তাহার বিপ্লবে হিংসার স্থান নাই । হিংসার বিপ্লবের চেয়ে 
তাহাতে অনেক বেশী ধৈর্য, অনেক বেশী শক্তির প্রয়োজন । মানুষের 
অস্যরে বিপ্রব ঘটাইয়া জগতের চেহারা বদলাইয়! দেওয়াই তীহার ব্যবসায় ! 
মান্য আজ সর্বজ্র যে জীবন যাপন করিতেছে তাহা দোষের বিষয়। 
তাহ! হইতে মৃক্ত হইতে হইলে সত্যাগ্রহীগণকে তপস্যা করিতে হইবে । 
মে তপন্তায্স তাহাদের প্রাণ বিসর্দনও দিতে হইতে পারে। কিন্ধ 
গান্ধীজী প্রথমেই ছঃখ এবং প্রাণ বিসর্জনের কথা বলেন, যুদ্ধের শেষে 


গান্ধীজয়ন্তী ২৭ 


কি কি লাভ হইবে তাহার লোভ দেখান না। তিনি শুধু তপস্যার দুর্গম 
পথের দিকেই যাত্রীর দৃষ্টিকে বাঁধিয়! রাখেন। যাহার যত শক্তি 
তাহাকে মেইমত তপশ্চর্যা দেন। তাহার শক্তি বৃদ্ধি পাইলে মারও 
কঠিন তপন্তাব কথা বলেন, তাহার ফলও বেশি হয়। যত সাহস, 
যত খৈর্, যত শ্রদ্ধতা ও ঘত জ্ঞানের সহিত মান্তষ অসহযোগ করে, 
তাহার অসহযোগের ফলও তভ বেশি হয়। ঘডারেটগণ একটি লাভ 
হইতে অপর 'একটি লাভেব চেষ্টায় অগ্রসর হন। গান্ধীঙ্গী একটি 
লোকসান হইত্তে আর? গুরুতর লোকসানের দিকে মানষকে ঠেলিয়া 
দেন। উহাতে অন্তরে মানষের লাভ হয়, কিন্ক সংসারের জমাখরচে 
তাহার লোকসান হম বলিয়াই সকলে দেখিতে পায়। গান্ধীজী 
ইচাও বলেন, বতক্ষণ মান্তম নি্দের আকাজ্িত জিনিষের জন্য জীবন 
পণ না করে ততক্ষণ সতাকাবের মূল্যবান সামগ্রী লাভ করা তাহার 
পক্ষে সম্ভব হয় না। মৃত্তুই মানুষকে শেষ পযন্ত জয়ের তিলক পরাইমা! 
দেয়, আর কোন্‌ বিপ্লবীই ব! মুত্রার চেয়ে বেশি অগ্রনর হইতে পারে ? 
গান্ধীঞ্ীর শেষ কথা বলিয়া আজ বিদায় লইব। তিনি একবার 
বলিয়াছিলেন, যে জাতি মৃত্যুকে নিগ্রার সার্থী করিয়া বরাখিয়াছে 
তাহার দ্বারাই বড কাজ ভওয়। সম্ভব । 20086 2৮02 13 ৫০81 
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আন্ন গান্ধীজীর জন্মদিনে আমরা সন্বল্প করি যে তীহার প্রদশিত 
তপন্যার পথে অগ্রসর হইয়া আমরাও যেন একদিন মৃত্যুর ভয়কে 
অতিক্রম করিতে পারি। এব* এই কমযোগে যেন আমাদের সত্যের 
দৃষ্টি অবিচল থাকে, ক্কান পূর্ণ হয় এব মাছুষের প্রতি ভালবাস! কখনও 
মঙ্সিন না হয়, অর্থাৎ ভক্তিও অমলিন থাকে । কমযোগই যেন সঙ্গে 
সঙ্গে জ্ঞান এব" উক্তির খিখরে আমাদিগকে লইয়! যায় । 


অহিংস সহযোগের স্বরূপ 


স্বরাজের অর্থ কি? 


অসহযোগ আন্দোলনের সময়ে গান্ধীজীর বিরুদ্ধে অভিযোগ কণা 
হইয়াছিল যে, তিনি স্বরাজ বলিতে ঠিক কি বোঝেন তাহ স্পষ্ট করিয়া 
বলেন না। দুইবংসর পূর্বে এই বিষয়টি উদ্লেধ কবিয়৷ গান্ধী 
"হরিজন" পত্রিকায় লিখিয়াছিলেন £- 
এক সময়ে আমি বলিয়।ছিলাষ--চরকার মধো হ্বরাজ লুন্ধাযিত আছে। তাহার 
পর ইহাও বলিয়াছিলাম যে, মাদকত। বর্জনের নাম ম্বরাজ। যৌলআনা দ্বদেদীর 
প্রবর্থন করিলে যে স্বরাজ হইবে, এমন কীও আমি বলিয়াছি। একটি গঞ্জ আছে, 
কয়েকজন অন্ধ বাক্তি একটি হাতীর নিকট খিয়! তাহাকে নানাভাবে বর্ণনা 
করিয়াছিল। আমাদের স্বরাক্ের বর্ণনাও যেন তাহারি মত। প্রত্যেক সংস্ঞ 
জংশিকভাবে সত্য কিন্ত কোন নংজ্ঞ।র মধোই পূর্ণ সতা নিহিত নাই। 
গান্ধীজী নিজে যখন এমন কথা বলেন, তখন তাহার বিরুদ্ধে 
যে অভিযোগ হইবে তাহাতে সন্দেহ কি? কিন্তু এই অম্পষ্টত। গাম্ধীজীর 
ব্যক্তিগত বৃদ্ধির দোষে হয নাই, ইহা বল্লাই আমাদের উদ্দেস্তা। 
ব্যক্তিগতভাবে আমাদের মনে হয় গান্ধীক্গী মাত্র ছুইবার বা তিনবার 
স্বরাজ্ের পূর্ণতম সংজ্ঞা প্রদান করিয়াছেন, অর্থাৎ মানুষের সীমাবদ্ধ 
বুদ্ধির দ্বারা যতদূর বল! সম্ভব ততদুর বলিয়াছেন। ১৯২০ সালে 
৮ই ডিসেম্বর “ইয়ং ইপ্ডিয়ায়' তিনি লিখিয়াছিলেন,_ 
নিপ্রের উপরে পূর্ণ শাননের ক্ষমত! লাতের নামই শ্বরাদ। মোক্ষ ব মুঝধি' 
হইতে হ্বরাজ অভি । 


অহিংস সহযোগের স্বরূপ ১৯ 


আমারও একবার তিনি লিখিয়াছিলেন,_ 


আমার মনে হয়, স্বরান্লাতের জন্ক চেষ্ট! বা! সাধনাই প্রকৃত হ্বরাঞজ। আমর! 
যর অগ্রসর হই ন। কেন, আমাদের পূর্ণ আদর্শ যেন আরও দুরে সরিয় ঘাঁয়। 

বতই আমর! াধন পণে অগ্রসর হই তই আমর! থে কত অকিকিংকর তাহা 
উপলদ্ধি করিতে পারি। কিন্তু আমাদের সাঁধনাতেই আনন্দ, লিদ্ধিলীভে নহে। 
পরিপূর্ণ শক্তিতে সাধনা করাও যাহ! পরিপূর্ণ সিদ্ষিলাভ করাও তাহাই । সাধনাই 
প্রকৃত সিদ্ধি। 


সাধনার ধার! 


গান্ধীজীর বিশেষ হইল তিনি ভাবতবধের জনগণের পক্ষে 
মোক্ষলাভের জন্য 'একটি সাধনাব ধারা নির্দেশ করিয়া দিয়াছেন । কবে 
আমাদের দেশের শাসনভাব আমাদের করায় হইবে, তাহার লন 
তারিখ ন! বলিয়। তিনি বলেন আমাদের জাতীয় চবিত্রে ষে সকল দোষ 
বিবাজ করিতেছে, আমবা যেদিন তাহা হইতে মুক্ত হইতে পারিব, 
সেইদিন আমাদেন ম্বরাক্ত লাভ তইবে। তাহা আঙজ্গও হইতে পারে, 
সাধনা স্বগিত রাখিলে বা মন্তবগতি হইল বহুদিন পবে হইতে পারে৷ 

সে সকল সন্ন্যাসী ঘোগেব মার্গ অবলন্গন করেন, তীহারা অণিমা, 
লঘিম! প্রস্তুতি নানাবিধ বিভতি লাভ করেন বলিয়া শোনা যায়। 
গান্ধীজীর মতে আমাদেব স্ববাক্ত সাধনান পথে তেমনি নানাবিধ বিভৃতি 
লাভ হইবে। জাতীয় স্বাধীনতা, অথাৎ রাষ্ট্রের শাসনাবিকাব প্রভৃতি 
সেই সকল বিভৃত্ির পধায়ে পডে। সেইজন্া গান্ধীজ্ী বিভূতিলাভকে 
স্বীয় লক্ষা না করিয়া মোক্গ বা পরম মুক্তিকে, অর্থাৎ যে মুহ্ুতে মানুষ 
স্বীষ্চ আমিত্ব বর্জন করিয়া সমগ্র মানবক্তাতির (প্রেমে পৃণ হইয়া বাইবে, 
তাহাকেই নিক্ষের লক্ষা বলিয়া বিবেচনা করেন । শেষ লক্ষা ঠিক বাখিলে 


৩৩ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


মধ্যপথে স্বাধীনতারূপ বিভূতি লাভ আমাদের পক্ষে অনিবার্য । আমাদের 
একমাত্র লক্ষ্য যেন ইহাই হয়, কি করিয়া আমাদের সকল আচরণ, সব 
চিন্তা, সমগ্র মানবের কল্যাণে নিয়োন্ধিত হয়। তাই একবার গান্ধীজী 
বলিরাছিলেন,_ 
সমগ্র জাতির জন্ত মাম বলিদীন করিবার জদ্ক প্রস্তুত হইবে বলিয়াই খধেন 
ভারতবর্ষ স্বাধীনতা! লাভ করে। 
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১৯৩৩ সালে জওহ্রলালজীর সঙ্গে মহাত্ম! গান্ধীর যে পত্রব্যবহার হয়, 
তাহার মধ্যে গান্ধীজী লিখিয়াছিলেন,_ 
আপনি লক্ষোর সদ্বন্ধে আমার কাছে ম্পষ্ট নির্দেশ চাথিয়াছ্েন। কিন্তু 
একবার তাহার সম্বন্ধে স্পষ্ট ধারণ! করিয়। লওয়ার পর আর তাহ। বারবার 
জনসমক্ষে জাপন করার প্রয়োজন বোধ করি না। তাহার কি দরকার? কোন্‌ 
উপায়ে সেই লক্ষো পৌছানো যাইবে, আমি কেবল তাহাই ভাবি । মানুষ কি 
করিয়া দেই সাধনার পথে উত্তরোত্তর অগ্রসর হইবে, তাহাই আমার চিন্তার 
বিষয় । আমার ধারণা, সাধনার উপরেই বদ্দি আমরা! সব চিন্ত! নিয়োগ করি, তাহ! 


হইলে দিদ্ধিলাভও দেই পরিদাণে নিকটবর্তী হয়। 
(56০16081075 17010] 04700115৮37) 


শেষ লক্ষ্য মুক্তি বা মোক্ষ বলিলেও গান্ধীজী পথিমধ্যে অর্থাৎ 
সাধনপথে আমাদের কি কর্তব্য অকর্তব্য সে সম্বন্ধে পুধ্ান্পুঙ্ঘরূপে 
নির্দেশ দিয়া থাকেন। উদাহরণ স্বরূপ বলা যাইতে পারে, গান্ধীজী মনে 
করেন বর্তমান জগতের ধনবৈষম্যের মূল কারণ হইল মান্ধষের স্বার্থপরতা । 
স্বার্থপরতা সমগ্র মানবের প্রতি প্রেমের পরিপন্থী। তাহা হইতে মুক্তি 
পাইতে হুইলে সকল মানুষের পক্ষে শারীরিক শ্রমনাধন করিয়া অঙ্গের 
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স্থান কর কর্তবা। এই শ্রম চাষবাস সংক্রান্ত কোন9 কার্ষে হইলে 
ভাল হয়। গান্ধীজী নিত্য অঙ্গশ্রমকে মানুষের পক্ষে অবশ্তপালনীয় ধর্ম 
বলিয়! বিবেচনা করেন। এবং তিনি বলেন যে যদি মানুষ ইহ! পালন 
করে তাহ! হইলে যোগের বিভূতি লাভ স্বরূপ মানবসমাজও সাম্যের 
বিভূতি লাভ কবিবে। 
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১৯২১ সালে এবং ১৯৩১ সালেও গান্ধীজীর বিরুদ্ধে কেহ কেহ 
বলিয়াছেন যে তিনি বিপ্লবের পথে দ্রুত অগ্রসর হইতে নাবাঙ্গ। এ বথা 
আংশিকভাবে মত্য। কিন্ত ইহার কারণ এক্সপ নহে যে তিনি নিজে 
বেশিদুর যাইতে ভয় পান। আসল কারণ হুইল, যাহার! যুদ্ধ করিবে 
তাহাদের শক্ির পরিমাণ বুঝিয়া তিনি ব্যবস্থা করেন। সৈনিকের 
শক্তির অতিরিক্ত কোনও সাধন। তিনি কখণও আরোপ করেন ন|। 
১৯২০ নালে ৮ই আগষ্ট তিনি লিখিয়াছিলেন, 
অসহযোগ আন্দোলনের শেব পথে শিক্ষিত অপেক্ষ1 সাধারণ জনগণের দারিত্ব 
বেশি । তাহারাই আমাদের ভরসাস্থল। 
অশিক্ষিত কারিগর, দেশের নারীশক্তি এবং সাধারণ লোক আজ আন্দোলনে 
যোগ দিয়ছে। আমর! প্রণমে শিক্ষিত লম্প্রনার়কেই ডাক দিয়াছিলাম। সংগ্রামের 
আহ্হান শিক্ষিত সম্প্রদায়ের ভিতর দিয়। আজ অশিক্ষিত জনগণের নিকট 
পৌছির়াছে। সেইওগ্ই শিক্ষিত গনগ্নণকে আগে ডাকিবার প্রয়োজন হইয়াছিল। 
তাহাদের মধ্যে কে কোন্‌ দলে খ[কিবে, তাহা! আগে বাছাই করিয়। লওয়ার প্রয়োজন 
ছিল। এই পরীক্ষা! অভিশর প্রয়েজশীর বলিয়া! আমাদের আন্দেলন প্রথমে 
শিক্ষিত সং্প্রদায়কে লইয়াই আরম্ত হুইয়াছিল। 
৬ অহিংন অসহযোখের মূল কথ! হইল ছুঃখ বরণের পথে আমারিগকে অগ্রসর 
হইয়। সিদ্ধিলীত করিতে হইবে। শিক্ষিত সম্প্রদায়কে যে কাউল্সিলের এবং খেভাবের 
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মৌহ ছাঁড়িতে বল! হইতেছে, অথবা স্থল কলেজ এবং আইন আদালতের সুবিধা 
বর্দঘন করিতে বলা! হইতেছে, তাহা আক্মত্যাগের সামান্ত একটি মাত্র! ভিন আর 
কি? এ আত্মত্যাগের পরে জামাদের আরও অনেক দূর জগ্রমর হইতে হইবে। 
কারার ছুঃখবরণ, এমন কি হুরত ফাসির কাষ্ঠেও আমাদিগকে ঝুলিতে হইবে। 
আমাদের মধ যত বেশি লৌক, যত অধিক ত্যাগ শ্বীকার করে এবং বত অধিক 
ছুঃখ বহন করে, আমর! ততই স্বীয় লক্ষোর নিকটবতাঁ হইব। 
১৯২৪ সালে জাতীয় বিগ্ভালয়ের জনৈক শিক্ষক মহাত্মা! গান্ধীকে 
জিজ্ঞাস! কবিয়াছিলেন, 
কতদিন পর্বস্ত ছুঙ্িক্ষদীড়িতের মত সামান্য বেতন লইয়া আম।দের কাঙ্ত 


করিতে হইবে? 
গান্ধীজী উত্তর করিয়াছিলেন,_ 

বতদিন না তোমাদের সৃতাা ঘটে। সৈনিকের পক্ষে জ্ললাতও যা মৃত্যুও 
তাহাই। মৃত্াই তাহার বিজয়তিলক । 


মহাত্। গান্ধী কি বিপ্লবে বিশ্বাস করেন? 


কয়েক সপ্তাহ পূর্বে বন্কুবর বিজ্রয়লাল চট্টোপাধ্যায় দেশপত্রিকায় 
"গীস্কী কি রিফখিষ্ট” নামে এক প্রবন্ধ লিখিয়াছিলেন। তিনি ঠিকই 
বলিয়াছিলেন যে অনেকে এসম্বন্ধে ভুল ধারণা পোষণ করে। যিনি 
সিদ্ষিলাভের জন্য মতা বরণ করিতে কাতর নহেন এবং যিনি প্রতি 
সৈনিককে সাধন পথে মুত্া বরণ করিতে প্ররোচিত করেন তিনি ত? 
সামনের বিপদ দেখিয়! শঙ্কিত হন না, পরাঙ্গয় স্বীকার ত" তাহার কোগিতে 
নাই। মৃত্যু অপেক্ষা আর বড বিপ্লব কি হইতে পারে » ধিনি বাহিরে 
সংঘাত পাইয়। স্বীয় কমপস্থাকে সঙ্কীর্ণ করিয়! লন, অধিক অগ্রসর হইতে 
ভয় পান, যতটুকু নিরাপদে ফাওয়! যার ততটুকু গিয়! সন্ধষ্ট থাকেন তিনি 
রিফিষ্ট হইতে পারেন । কিন্তু গান্ধীজীর মতে অগ্রসর হওয়া বাহিরের 
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কোনও অবস্থাবৈগুপ্যের উপর নিষ্ভর কবেনা । তাহা সম্পূর্ণ নির্ভর করে 
নিজেব অস্বরের বলের তারতম্যেব উপর । এবং গাক্ধীঙ্গী মনে করেন 
ৰাহিবের ঘাত প্রাতিঘাতের সহিত সম্পর্ক না রাখিয়াই মানষের অন্তরের 
বল বৃদ্ধি পায়। তাহা কেবল মান্থমের মায্সশুদ্ধি এবং ঈশ্বরের উপনু 
নিভবশীলতার উপর নির কৰে । ইহাই গান্ধীজীব অহিংস অলহযোগেন 
মল কথা । আমাদের অন্তর বত দোষমুক্ হয় বাতিবেও তত সামাজিক 
বিভুতি বা সম্মদ্ধি আমরা লাভ কণিকা থাকি । 'আমাদের শেল লক্ষ্য হইল 
মোক্ষ বা সম্পূর্ণ দোষশুন্ততা ৷ তাহার দন্ত প্রয়োজন হইলে মৃত্যু বরণ 
করিতে গান্ধীজী কুষ্ঠিত নন, অপরকে সে পথে প্রেরণ কবিতেও তিনি 
পশ্চাংপদ হন না। কেবল সাণকের এক্কি সামর্থ্য অন্তসারে তিনি 
্যাহাকে অগ্রসর হইতে বলেন। সেইদ্গ্য তিনি কয়েকবান্ন অসহযোগ 
আন্দেলনকে বিপ্লব বলিয়া বণন! করিলে তাহাকে ০৮০167০20৪7 
£৩০16০7, আখ্যা দিম্াছিলেন । তাহা মূলতঃ বিপ্লব, রিফযিসম্‌ 
নহে । তাহার মূলে বাহিরের কাছে পরাজয় নাই, অস্যরের দুর্বলতা 
স্বীকান করিয়া সেইমত কমপস্থ। নিধশারণ করার ব্যবস্থা রহিয়াছে। 
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উপসংহাব 

ঈহাই মহাস্া গান্ধীন মূল কথা । বাতিবেব ঘোর অন্ধক।ব দেখিয! 
ভন্ব পাগুয়াব কোনও কার্ণ নাই । ভিতনে যদি আমাদের আশার প্রদীপ 
জ্লিতে থাকে এবং অন্তনেন আলম্য, অবসাদ অথব। কর্মে অপট্রতান 
প্রাচীব ভেদ করিয়া যদি তাহাব শিখ! আব প্রজলিত হইফ' উঠে তবে 
বাহিরেব অন্ধকারকে যে তা অবশেষে পবাস্ত করিবেই কৰিবে এবিষঘষে 
সন্দেহ নাই। আমাদেস লক্ষ্য ধেন ইহাই «কে, অন্তবেব দোষে দেন 
অস্যবের অগ্নি নির্বাপিত ন]| হয়| 

এই প্রসঙ্গে একটি কথা বলিয়। বর্মন প্রবন্ধ শেষ কনিব। অঙ্গদিন 
পূর্বে জনৈক ব্যক্তি গান্ধীভীর সহিত সে্গ€ গ্র।সে সাক্ষাৎ কলিতে ঘান। 


তিনি গাদ্ধীজিকে জিজ্ঞাস। কবিধাছিঙ্গেন, 
আপনি কি আনন্দে আছেন? 
গন্ধীজী বলিয়াছিলেন-_ 
আমি সম্পূর্ণ আনন্দ আছি। 


এই শ্রীমের বাহিরে যখন ছিলেন, তাহা অপ কি এপন বেণী হুখে আছেন ।” 
তাহা আমি বলিতে পারি না, কেনন। আমার মুখ বাহিরের কৌনও বিষষের উ*ন 
নির্ভর করে না!” (৮1৮1১৯৩৬) 
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ইভা ন্মবণ রাখিয়া যেন আমবা! মন্পূ্ণ আত্মন্থ হয়| জীবনেন কর্মে 
গ্রবাহকে অগ্রতিহত ৪ বীধ্যে পনিপূর্ণ লাগিতে সদর্থ তই, ইভা 
আমাদের প্রার্থনা! হউক। 


গান্ধীজীর ধর্মতত্ব 


সত্যাগ্রহের উদ্দেশ্য কি? 


মান্গষের জীবনে নানারকম ছুংখ আছে । বোগ, শোক, পরম্পন্নেব 
মণ্যে বগডা-বিবাদ প্রভৃতির জন্য মাতষ ছুঃখ পায়। মানুষের সব ঘঃখ 
একেবাবে দূর কবা যায় না বটে, তবে চেষ্টা করিলে লোভ, ক্রোধ, ভরঃ 
ঈর্ষা প্রভৃতির বশে এব" পবম্পবের প্রতি বাবহারেব দোষে যে সকল 
দুঃখ জন্মায়, তাহা মর্যে বেশির ভাগ কমানো যাইতে পানে । জগতে 
যত মৃহাপুরুষ জন্মিয়ান্েন, তাখা অধিকাংশ, মাস্থষের ছুঃখকে নানাভাবে 
দুর করিবাব চেষ্টা করিয়াছেন। এইখানেই তাদের মহত্ব। সকলের 
চেষ্টা কিন্ত একরকম হয় নাই। কেহ লোককে সংশিক্ষা দিয়া, কেহ 
সমাজের মধ্যে নানাবিধ ধাসনের ব্যবস্থা করিয়া, কেহ ছুষ্টের দমন ও 
শিষ্টের পালন কধিয়া স্লারে দুঃখের ভার লাঘব করিতে চেষ্ট! 
করিয়্াছেন। সত্যাগ্হ ইহারই মধ্যে একটি চেষ্টা 


ছুঃখের কারণ কি? 


ভারতবর্ষে অনেকদিন পূর্বে জ্ঞানীবা পবস্পরকে জিজ্ঞাসা 
করিয়াছিলেন, “আচ্ছা, এই সব দুঃখেব যূল কারণ কি? মাম্থষ কেন 
লোভ করে? কেন পরস্পরকে হিংসা-ছেষ বা ভয় করে ?” 

অনেক চিন্তার পর তাহারা কতকগুলি চমৎকার তত্ব আবিষ্ধার 
করিয়াছিলেন। তীহারা দেখিলেন যে মানুষের মনের মধ্যে নানাবিধু ভাব 
আছে, সেগুলি সবই স্বাভাবিক। প্ররুতি যখন মানুষকে হাত পা! দিয়া 
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সথষ্টি করিয়াছিলেন, তখন তাহাব মনের মধ্যে ৪ নানাবিধ ভাব ছুড়িয়া 
দিয়াছিলেন। আমন! দেখিতে পাই যে, দি দশজন লোক একসঙ্গে বাস 
করে, তাহা হইলে তাহাদের পনষ্পরেব মধ্যে হিংসা-ছ্েষের জন্য অথব। 
স্বার্নাশেব ভয়ে মাঝে মাঝে কলহ-বিবাদ ভয়! থাকে । আবার 
তেমনই, সময়ে সময়ে তাহার! পরম্পরের প্রতি গ্রীতির বশে মেলামেশ। 
কবে, নানাভাবে পনম্পবকে সাহায্য কনে, পবস্পরের জীবনকে গাব 
সহজ 9 মধুর করিবাব চেষ্টা করে। সে সময়ে কেহ নিজের ন্বার্থেন দিকে 
না চাহিয়া! অপবেব স্থথসম্পদের প্রতিই দুই বাধে । তাহা হইলেই বুঝা 
যাইতেছে যে, মানুষের মধো এমন সব প্রবৃত্তি আছে যাব ফলে বিলোব 
বাধায়, সঙ্কীর্ণতাব বুদ্ধি করে, আবান এমন সব প্রবৃত্তি 'আছে দান 
বশে পরম্পবের মধ্যে মিলন ঘটে, একো পুষ্টিসাদন হয়। প্রথম 
বুক্তিগুলিকে ভেদকানী বৃতি বল! যাইতে পাবে। কাম, ক্রোবঃ ভগ্গ, 
প্রস্থত্বেৰ আকাঙ্ষ। প্রভৃতি ভেদকাবী বুত্তি , আৰু প্রেম, করুণা, সমবেদনা, 
দয়-দাক্সিণ্য, ভয়হীনতা প্রভৃতি মিলনকানী বুন্তি। 

এখন প্রশ্ন হইল, যদি একন্শ্রণীব বৃত্তি খাবাপই হয়, তবে প্ররুতিদেবী 
ঘাষের মনের মব্যে তাদের স্থান দিলেন কেন। মান্ষমকে ত নির্দোষ 
করিয়! গডিলেই পাবিতেন ৮ কিন্তু তা ধখন করেন নাই, তখন আমাদের 
বুঝিতে হইবে সেরূপ বস্তির দরকার কি? এবিষয়ে শুধু ভাবতবর্ষে 
নয়, সব দেশেই অনেক চিন্ত। ও আলোচন! হইয়াছে। ইউরোপীয় 
পণ্ডিতগণ বলেন যে, কাম ক্রোধ প্রভৃতি বৃত্তি মা্ষের বাচিয়! থাকার 
জন্য একান্ত প্রম্নো জন, সেগুলিকে সম্পূর্ণরূপে বাদ দিলে, মানবজাতি জগৎ 
হইতে লুপ্ত হইয়া! যাহবে। ক্রমবিবর্তনে মানবজাতির কৃষ্টি হইয়াছে, 
এব" কাম, ক্রোধ ও আত্মরক্ষার সংস্কারগুলি মানুষ জন্ম-জন্ান্তর হইতে 
সঞ্চয় কবিয়াছে। ভারতের পণ্ডিতগণ বহুকাল ধরিয়া বলিতেছেন যে, 
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সংস্কারগুলি মানুষ জন্ব-জন্মাস্তব হইতে লাভ কবিয়াছে। তবে জন্মান্তব 
সম্বন্ধে হিন্দু পণ্ডিতদেব যেমন ধাবণা, ইউরোপের ক্রমবিবর্তনবাদী 
পণ্ডিতদেব ধারণা তাহা হইতে স্বতন্ত্র। যাহা হউক কেমন কিয়! 
ভেদকাবী বৃত্তির উদয় হইয়াছে, তাহা লইয়া পণ্ডিতে পণ্ডিতে মতভেদ 
থাকিতে পাবে, কিন্ত সকলেই একটি কথা স্বীকার করেন যে, মান্ষষে? 
বাচির। থাকাব জন্য খানিক কাম, খানিক ক্রো খানিক হিংসার দরকাব 
আছে। অতএব ছেদকাবী বুভির প্ররূত উদ্দেশ্য হইল, মান্তবের শনীবকে 
ধারণ কবিয়া লাখ! । 

এমন প্রশ্ন উঠিতে পাবে, তাই যদি হয়, তবে কামাদি বুতিন্ন বশে 
মান্টষে মানতষে এত বিনেধ বাপে কেন? এই প্রসঙ্গে পঙডিতেব! 
বলিয়াছেন, যদি শুধু শবীন-খানণেব জন্য ভিসাবমত কাম, ক্রোণকে ব্যবহার 
কর! যায়, তবে মালষে মান্ষে বিরোধ বাধিতে পাবে না। তাহাদের 
যাহা উদ্দেশ্ত, তাহার সীমা অতিক্রম করিলেই গোলযোগ ঘটে। মান 
চাষের স্থবিধার ভন্ত মাঠে আল বাসে । কিন্তু আল ভাল জিনিষ বলিয়া 
যদি তাহাকে বাডাইয়া 'প্রাচীবেশ মত করা হয তবেই বিপদ। 
প্রয়ো্নেৰ অতিনিক্ত হইলেই মঙ্গলেন পন্রিবর্তে অমঙ্গল ঘটায়। কিন্ত 
প্রেম গ্রক্ততি মিলনকানী বৃত্তিব স্বভাব অন্য বকমেণ। এইশুলি যদি 
অত্যবিক বৃদ্ধি পায়, তাহাতে কোন অমঙ্গল ঘটে না। এইগুলি ফুলের 
গন্ধের মত পাদর্থ। বতই বাড়ক না কেন, মনে আনন্দ বাডে বই 
কষে না। 

উপরের আলোচন| হইতে আমরা! বুঝিতে পারি যে, মনেব মধ্যে 
আমাদেন ঘে সকল বৃত্তি আছে, সেগুলিকে যদি ঠিক নিজের বশে রাখ! 
যায়, যে বৃত্তির যতটুকু প্রয়োদ্দন ততট্রকৃই যদি তাহাকে খেলিতে দেওয়া 
হয়, তবে সংসারের বত দুঃখ মিটিয়া যা়। কিন্ধ ষত গোল, এ বশে রাখা 
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লইয়।। মানুষ মনের বুত্তিগুলিকে সচরাচর নিজের বশে বাখিতে পানে 
না, হয়ত বা লক্ষজ্নের মধ্য এক আব ন্গন আছেন যিনি তাহা পারেন। 
অনিকাংশ লোক নিজের মনেন বাসনাব্‌ কাছে হার মানে, স্রোতে গ! 
ঢাপিয়! দেয়, বালনাকে বশে আনিবানু চেষ্টাই কবে না। কেহ বা চেষ্া 
করিয়া বান বার বিফল হর । বনেন দল যেমনভাবে নাদের ফাটল 
লিয়। € হু শব্দে ঢুকিয়া পড়ে, বাসনান স্রোত তেমনই সকল বাসা। অতিক্রম 
কনিয়। মনকে অর্বিকার কতিয়া বসে । ফলত হতাশ হইয়। শেষ পধন্থু 
তালা! বাসনাকে সংযত কলিবান্‌ চেগ্ঠা পনিত্যাগ করে। যতদিন না 
বাধকোব বশে বানাব তেক্ত আপনা হইতে ্গীণ হইয়। পছে, ততদিন 
স্রোতে মুখে ভাল ভাঙ্গা নৌকাপ মত, তাহাব! বাসনাবু-বন্তায় অব 
ভইঘা ভসিদ্ব চলে। 


ইহা হইতে নিস্তারের উপায় কি 


ইভা তত] মঙ্গলের পদ নষ। পাবি অথবা না পাবি, বংসনাকে 
অবিকানে আনিবার চেষ্ঠা! আম'দেন করিপুতই হইবে । আমাদের দেহ 
কখন? সম্পূর্ণ সুস্থ হইতে পানে না, কিন্ত তাই বলিয়া দেহকে সুস্থ 
বাখিবাৰ চেষ্টা তো আমন! কখন? ত্যাগ করি না। শরীরের বেলাতে 
যখন এই, তখন মনের বেলায় আন্‌ কত বেশী চেষ্টার দবকার । আমাব 
শবীব অনুস্থ হইলে সংসারে বত ক্ষতি হয়, মন অসুস্থ হইলে তাহার 
চেয়ে কতই না বেশীক্ষতি হ্ম়্। ঘাহাদের সহিত আমরা মেলামেশা 
করি, তাভাদে? মনে ও আমাদেব ব্যবহারের পিছনে যে কাম-ক্রোধ 
লুকাইয়া থাকে, তাহার আঘাতে কাম ক্রোধের উদয় হয়। আমার 
আচরণের মূল যদি ঈরধ্যা হয়, তবে আমারই মতন আর একজন 
বাক্তি তাহান উত্তরে ঈর্্যারই আচরণ করিবে। ইহাতে সংসারের 
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অশাস্তিকোলাহুল বৃদ্ধি পাইতে থাকে এবং কমিবার কোনও উপায় 
হয়না। 


তবে উপায় কি? 


সেইজন্য গীতায় বলিয়াছেন,_ 
“যতো যতো! নিশ্চরতি মনশ্চঞ্চলমস্থিবম্‌। 
ততস্ততো নিয়ম্যৈতদাত্মন্েব বণং নয়েৎ ॥ (৬।২৬)" 

“চঞ্চল ও অস্থিব মন বে যে বিষয়ে যাইবে; ( যোগী ) সেই সেই 

বিষয় হইতে তাহাকে প্রত্যাহান কবিষ! নিজেন বশে বাখিবে ।" 
( গান্ধী্ীন অন্থবান ) 
গান্ধীজী এই প্রসঙ্গে একবাব “ইয়* ইপ্ডিয়া” পত্রিকায় বুদ্ধদেবেন 
একটি উপদেশ আমাদেব সকল্লণ শিক্ষা ও অনুকরণের ভন্থা উদ 
করিয়াছিলেন। 
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বদি অবস্াবিপযয়ে কোন ভ্রাভাব মনে ক্বণা, স্ণ। অথবা দেত সংক্রান্ত 
ভাব মাসে এব" কু অথব। অন্যায় চিন্ত। তাহান মনকে 'অবিকারু কবিদা 
বসে, তবে মন হইতে সেগুলিকে বাইর যে ভাব মঙ্গলক্রন তাভানি 
উপর মনকে নিবদ্ধ কপিতে হইবে । বদি তাহাতে কুচিন্তা দর না) হম, 
তবে তিশি যেন এরূপ চিন্কান্ বল কিকপ বিষদয় হয়! থাকে, সে পিষে 
ধ্যান করেন। তাভা সন্বে9 ঘদ চিন্তা বন্ধ ন। হয়, বে কি উপাধে এইম্প 
চিন্তা বন্ধ করা যাইতে পাকে এবিষয়ে তিন দেন ডাবিতে থাক্নে। 
তাহ। হইলে ক্রমে ক্রমে বুচিন্থা গুলি পীরে বীদে মন হইতে সরিছী যাইবে 
এস্‌* তাহান্র অস্তঃকবণ স্থিব, দূ & একাগ্ৰ ভব ধারণ করিবে । কিন্ধ 
বদি এ উপাস্বেও কুচিস্থা বন্ধ না হয়, বে দাতে দাত চাপির়া, 
তালুতে জিহবা চাপিয|, নিছক মনের জোতে ভোর করিয়া যেন তিনি 
কুচিস্তা ঝাডিয়! ফেলেন এবং হৃনয়েব উপর শণিকাৰ বিস্তার করিয়া তাহাকে 
যত করেন। এইরপে কুচিস্তা মন হইতে সবিয়া যাইবে এব" তিনি 
ইচ্ছামত বিষয়েই চিন্তা করিবেন। যে বিষয়ে ইচ্ছা নাই, সে বিষদ্বের 
চিন্ত। আর তাহার মনে বাসা নাধিতে পাবিবে না। 


পি দেশবছ্‌ লাঈব্রের।। 


৪২ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


সুদূরের প্রতি দৃষ্টি 

কিন্তু মনের সঙ্গে যুদ্ধে সব সময়ে পারাও যায় না। সব সময়ে নিঙ্গেব 
মনেব বল তো যথেষ্ট নয়। অস্তরের ছন্দের শেষে মন অবসাদগ্রস্ত হইয়া 
যায়, তখন তো স্থযোগ পাইয়! কুভাব পুনরায় আদিতে পারে। 

এ সকল বিষয় শুধু কথার কথা নয়। বন্তত ধাহার! সাধনায় বত 
তাহাবা নিত্য এরূপ অবস্থায় পড়িয়া থাকেন। ইহা হইতে উদ্ধারের 
উপায় কিঠ মনের মবো স্থায়ী বলেব উপায় কি?” গান্ধীজী 
বলেন, একমাত্র স্থায়ী উপায় হইল ঈশ্বরেব কুপালাভ। ঈশ্ববের রুপা 
বিনা বাসনার উপবে স্থায়ী অবিকার আসিতে পাবে না। “ পবম্ধ 
তাহার । বিনয়েন ) মূল শর্থাৎ উহাতে বে বস (বাসনা ) থাকে, তাহ। 
ত, ঈশ্বন দর্শন হইলেই শান হয়। বে ঈশ্বর সাক্ষাংকারেন নস পায়, সে 
অপন নেব কথা বুশিয়া যায়' ( অনাসক্তিযোগ, ২৫৯ টিগ্লনী )। 

ভক্তি বিনা ঈশ্ববেব সহায় বিনা মান্রষেব প্রযত্ত মিথ্যা” 
€ অনাসক্তিযোগ, ২।৬১ টিগ্ননী )। 

_ কিন্তু ঈশ্ববের রূপা তো ভাহাব উপবেই নির্ভর কবে। আমাদেন 
দিক হইতে কুপাব অপেক্গায় চপ করিয়! বসিয়া থাকা চলিতে পাবে না” 
কিছু করিতে হয়। সেই কার্যটা কি? 

গান্ধীন্ভী এ বিষয়ে বলিয়াছেন যে, মূল কথা৷ হইল মানুষের সেবা, 
তাহাদেব প্রতি প্রেম। যদি সর্বদা সেই দিকে লঙ্গা থাকে, তবে মনে 
কুভাব বা! স্বার্থপরতা বাসা! বাধিতে পাবে না । 2015 68660. 18 5075109 
01 000. 200 0)91:91010 01 101)811115”--“ভগবানের সেব। করাই 
আমার ৭ম, অতএব মানবজাতির সেবাই আমার ধর” সমুদ্রে বন 
জাহাজ ভাসে তখন তাহা অবিরাম ছুলিতে থাকে । তাহার ফলে সমূদ্র- 
যাত্রীদের বোগ হয়। কিন্তু এই রোগ হইতে মুক্তির উপায় বড বিচিত্র । 


গাঙ্ধীজীর ধমত্ব ৪৩ 


জাহাক্েন এক প্রান্তে একটা চৌকিতে রোগীকে বসাইয়া বল। হয় তিনি 
দেন অন্য কোনও দিকে লক্ষা না করিয়! সুদূর চক্রবালরেখার প্রতি দুষ্ট 
নিক্ষেপ কলেন । জাহাজের প্রতি অঙ্গ চলিতেছে, সমৃছেন ঢেউ অবিরাম 
ফুলিয়া ফুলিয়া' উঠিতেছে, সবই সচল, তাহাদের প্রতি তাকাইলে 
এবীবের মবোও স্থৈ্য থাকে না। কিন্ধ সদরে স্থির চক্রবালবেখান 
প্রতি একাগ্রমনে প্যান বাখিলে, পাবিপাশ্থিক গতি হইত মন সবিষ। 
গিদ্ধা শরীলেন মব্যে শান্তি ৪ স্থিবত| গ্রানিতে পানর । গান্ধীজী?9 
এইভাবে বলেন যে, সলানেন স্বার্খন্বন্বেন আবতেন্রি দিকে যদ আকা 
দৃষ্টি রাখি , তাব তাহান পুর্ণাপাকে আমাদেন চিন্া ডাই! পছে। 
মনেব, বাকোন "ও চিন্তান স্ভিবতা আনিতে হইলে, স্থিরভাবে গ্ুদণ 
চক্রবালনেখাব মত মানবে কল্যাণ, মানবাতিব প্রতি প্রেমেন উপলে 
'একাগ্র পান বাখিতে হইবে । আমাদের প্রতি কার্ষেন, প্রতি বাকোপ 
প্রতি চিন্তা লক্ষ বেন হয, মানষেব কল্যাণ, দানবের স্ুঃখেল নিবুতি , 
তবেই অন্থুন শান্ত ও অটল থাকিতে পারিবে | 

যদি অশ্রান্ত পরিআ্দেন দ্বাব। স্টীবন ক্ষেত্রকে অ'মনী এইভাবে প্রস্থাত 
কবিতে থাকি, তবেই হত ভগবানেব করুপাবাবি আমাদের অস্থালে 
আশীর্ষাদে দত সিঞ্চিত হইতে পানে, ঈশ্বপ্বে নিকটে আমরা জেল 
কধিয়। কুপালাড কবিতে পারি ন। 


ব্রত গ্রহণ 
জীবনকে এইভাবে, গঠন কবা দরকার স্বীকার করিলে নিতা 


আচরণেব জন্তে কতকগুলি ব্রত গ্রহণ করিতে হয়। গান্ধীর্রী সবরমত্ী 
আশ্রমে কর্মীবৃন্দের তস্য সেই উদ্দেশে কতকগুপি ব্রত স্থির কবিয়া 


ঠ 


৪৪ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


গিয়াছেন। এই নিয়মগ্ুলির আলোচনা করিলে আমবা গান্ধীজীন 
সাধন! ও ধর্মবিশ্বাসের বিষয় সম্যকৃভাবে বুঝিতে পাবিব । 

ব্রতগুলির মধ্যে অভয়, অহিংসা, সভ্য, ব্রহ্ষচণ, অপরিগ্রহা ৪ 
কায়িকশ্রমেব নিয়মগুলি প্রধান। প্রথম কথা সকলের প্রতি প্রেমভাব 
বঙ্গায় রাখিতে হইবে, কাহারও প্রতি মনে বা বাক্যে ভেদজ্ঞানেৰ 
বশবর্তী হইয়া আচরণ করার মানে তাহাবু প্রতি হিংস৷ প্রকাশ কর! ! 
যখনই আমরা অপরেব ব্যবহারে ব। মতে অসন্ধষ্ঠ ব| বিবন্ত হই, তখনই 
বুঝিতে হইবে, তাহার এগরতি আমাদেব পপ্রমভাব আর অঙ্ষু্ নাই । 
অতএব সদাসব্দা প্রেমভাব রাখিতে হইলে অহি*সার ব্রতকে অট্রট 
রাখিতে হইবে । 

“বহুব জন্ত-_ছুনিয়াব জন্য বাভা প্রয়োজন, তাহা কাহার ও নিচ্ছে 
অধিকারে বা কন্তীর মধ্যে বাখা9 হি”্স” (সার্বভৌম মহাব্রত, 
পর১১)। 

“পবমাজ্স! পবিগ্রহ কবেন নাঁ_মাপন।ন দন্ত আবশ্যক নগ্ধ প্রত্যাভ 
উৎপন্ন করেন। যদি আমি ঠাহার উপর বিশ্বাস নাখি, তবে তিনিই 
আমার প্রয়োজনীয় জিনিষ প্রতাহ দিতেছেন 9 দিবেন, ইহ! নিশ্চয় 
জানিব। প্ররুত ভক্তেব ইহাই 'অন্ভব।” ( সাবজৌষ মহরত, 
পৃঃ ২৮ )। 

অতএব সঞ্চ়বৃত্তি বঘনই আমাব মনকে অধিকার করে, তখনই 
আমি ঈখবে বিশ্বাস হারাই এব* সংসারে অপন কোন না কোন মন্ব্যাকে 
বঞ্চিত করি। সেইক্জন্য অহিসাৰ ভাব অটট রাখিতে ভষঈটলে, 
অপবিগ্রহের ব্রত গ্রহণ করিতেই হয়। ণ্‌ 

অপরিগ্রহের পর কায়িকশ্রমের ব্রত। পনের শ্রমের উপর জীবন 
ধারণ করিবাব্‌ অধিকার কাহারও নাই । শুরা" পরের ভুঃখ লাঘব 


গান্ধীজীর ধম ৪৫ 


করিবার জন্ত এবং জগতেব খণশোব করিবাব জন্ত নিত্য নিয়মিতভাবে 
কাস্সিকশ্রম কন! আমার্দের একান্ত কতব্য। কিন্ধু সে শ্রনশুধু নিঙ্গেন 
ভন্য করিলেই চলিবে না । পরের নিমিত্রও কর্মকবিতে হইবে । কম" 
বিনা বখন আমর৷ বাচিতে পানি না, তখন হঙ্জার্থে অর্থাং পরোপকারাথে 
কর্ম কবাই শ্রের়। এই সম্পর্কে গান্ধীছ্গী অনাসক্তিযোগের তৃতীয় 
অধ্যায়ে ৯ম ও ১২শ গ্লোকেব টিগ্লনীতে যাহা বলিম্বাছেন, তাহা আমাদের 
প্রণিধানযোগ্য । 

“যজ্ঞ অর্থাৎ পরোপকানার্থে, ঈশ্বরার্থে করা কাক্ত” “ দেবতার অর্থ 
ঈশ্ববের স্থষ্ট ভূতমাত্র । ভতমাত্রের সেবা! দেবসেবা এব" ইহাই যজ্ঞ।” 

এরূপ বজ্ঞের বা কেশ পিছনে মানবজাতি অথবা সমস্থ 
ীবঙ্গগতের প্রতি প্রগাঢ প্রেম বতণমান রহিয়াছে, অতএব তাহা 
অহিংসারই অপর এক প্রকাশ মাত্র। 

জীবনকে এভাবে গডিতে হইলে সবাসবল৷ নিরাঁকভাবে সত্য পথে 
চলিতে হয়। অহিংসাকেই ষদি আমর! কাম্য ও জীবনের মধ্যে প্রতিষ্ঠার 
যোগ্য বলিয়া! বিবেচনা করি, ৬বে যে বাক্যে, যে আচরণে, ও যে 
চিন্তায় অহিংসা প্রকাশিত হইল, তাহাই আমাদের কাছে সত্য 
অপর মব অসত্য । অতএব সদাসর্বদা সত্যের আচরণ করাই আমাদের 
মূল লক্ষ্য হ্ইয়৷ দাডায়। 

এইক্প সাধনায় গান্ধীভী স্বয়ং রত বলিয়া তিনি বলিতে পারিয়াছেন 
যে, "সত্যই ভগবান”-700) 3. ৫০৫. তিনি পূর্বে বলিতেন 
“ভগবানই সত্য” কিন্তু জীবনে অভিজ্ঞতা ও সাধনার পরিণতির সহিত 
তিনি বলিতে আরস্ত করিয়াছেন, “সত্যই ভগবান ।” 
* কিন্তু এইরূপ কঠোর পথে চলার শেষ কোথায়? গান্ধীজী এক 
জায়গায় বলিয়াছেন যে, “আমি একটি সামান্য ব্যক্তি, যাহার একমাত্র 


৪৬ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


লক্ষ্য হইল কি কবিয়। উচ্চে, আরও উচ্ে উঠিয়া নিঙজ্জের সকল 
যলিনভাকে পবিহার কবিতে পারি।” “সকলের অন্তিমে আমি কেবল 
ইহাই চাই, যেন সর্বশেষে আমি আমার স্বতন্ত্র অস্তিত্বকে সম্পূর্ণরূপে 
শূন্মাত্রে পযবদিত কবিতে পারি, নিঃশেষে যেন আমার শ্ষতস্ব 
সন্তাব লোপ সাধন কবিতে পারি |” 

ইহ! অপেক্গ। বড আকাঙ্া! সাধকের পর্গে আব কি হইদে পানে 2 
ধিনি জীবনের ঘব্যে কঠোর হইভে কঠোবতব ত্রতের অগ্নিপরীক্গঃর 
অব্যে আত্মাব চতুর্দিকে সঞ্চিত সমস্ত ক্রেন, সব সংস্কাবকে ভম্মীভূত 
কবিয়া শেষে নেই আম্মাকেই সতোন মণো নিঃশেষে সমপণ 
করিতে চান, বিখবস্্রীর ভাতে যন্থেব মত না থাকিয়া, ববং ভাহানই 
মধ্যে সম্পূর্ণভাবে পীন হইয়া যাইতে চান, তিনি অগ্রণী এবং 
আমাদেব মনকলেন প্রণম্য ৪ আদর্শস্তানীয়। এ বিষমে আব কি দন্দে 
থাকিতে পাবে । 
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উইলিরম জেমস আমেবিকার একছন বিখ্যাত পণ্ডিত ছিলেন । 
নান্ষে মানমে মুদ্ধ করে ইহ! তিনি ভালবািতেন ন1। যুদ্ছেনু নানা 
দোষ, অথচ সংগ্রাম করিলে মানুষের অন্কবে নস, দত, পলস্পনেৰ 
সহিভ মহযোগিভা, নিয়মা্বতিত প্রন্তি কতকগুলি গুণ নুদ্গি পায় 
ইহাও তিনি বুঝিতেন। মেই জন্য তাহার চেষ্টা ছিল মান্তমে নাগষে 
সংগ্রাম বন্ধ কখিন্না এমন কোনএ উপায় বাহিন কনা বান দ্বব! 
যদ্ধেব স্ধলগুলি মান্তষেত অন্থসে ফুটিয। উঠে, অথচ বুনে গতি 
সানবসমাজকে ভোগ কবিতে ভর না। তিনি এ বিষয়ে গভীব চিন্ছ। 
কধিয়া একটি উপায় নির্দেশ কৰিয়। গিষাছিলেন। তিনি বলিরাছিলেন, 
নানবসমাজে সংগ্রাম বন্ধ ন| কনিষ! ঘনি ত/হাল মোড ফিলাইর দেয়! 
যায় এবং মান্তমেন পরিবতে যদি নৈসগিক একিপুঞ্চের বিরু্ধ যুদ্ধ 
চালানো যায় তাহ। হইলে এই গ্ুব; কলিতে পাবে । একজন মানুষ 
ব। এক দল মান্য অপন দলেব মুঠ! হইতে ধম্ছ/সামগ্রী হিনাইযা ন। 
লইয়! ধ্দি প্রকৃতিদেবীর কবল হইতে খাবান ছিনাইয| লয় তাহা 
হইলে পব দিক দিষ! মঙ্গল হর। প্ররৃতি সহজে মানুষকে খাইতে 
পাতে দেধ না। ঝছ, বৃষ্টি, অনাবৃষ্টী, শীত, গ্রীষ্ম, বনেব্‌ পশ্ত, কীট, পতঙ্গ, 
রোগ, তাপ সবই মানুষের সহচ্গ স্থখেব অন্থরায় ৷ তাহাদের কষে ঘুঝিয। 
মানুষকে বীচিতে হইবে । আগুন, জশ, মেঘ, বিভাৎ, হ্যের কিনণ 
প্রভৃতির মবো এমন অনেক একি লরকানো আছে যাহা আঙ্ক আমাদের 
কোন্ঈও কাজে লাগে না। সেগুলিকে বুদ্ধিব দ্বাৰা কাজে লাগ!ইতে 
হইবে। উইলিযম জেগসেন কর্পন! ছিল, যদি এই সংগ্রামের অজুহাতে 
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জগতের সকল মানুষকে একতাবদ্ধ করা য়ায় তবে ক্ষাত্রধষের যে হৃফল 
তাহ! মানবচরিত্রে বিকশিত হইবে, কিন্তু মান্ষে মানুষে লডাইয়ের 
কুফল হইতে সমাজকে আর তুগিতে হইবে না। উইলিয়ম জেমস 
ইহাকে “মব্যাল ইকুইভ্যালেন্ট অব ওয়ার” নাম দিয়াছিলেন। 

উইপিয়ম জেমস ১৯১০ সালে মারা গিয়াছেন। তাহাব পর জগতে 
অনেক পন্রিবত্ন ঘটিরাছে। কিন্ত তাহার প্রদশিত পথ ব্যাপকভাবে কেহ 
গ্রণ করে নাই, বব: মান্তষে মাজুষে যুদ্ধ বাডিয়াছে, যুদ্ধের তীব্রতা 
বৃদ্ধি পাইয়াছে এবং জগতে ছুঃখের ভার পরিমাণে হয়ত আরও বেশী 
হইযাছে। সমগ্র মানবঙ্গাতি একতাবদ্ধ হইয়া প্রকৃতির শক্তিব বিরুদ্ধে 
লাই করিলে ভাল হইত। কিন্তু সেই একতাবদ্ধ হইবার যে-শিক্ষা 
তাহা বচনে বা কর্মে কেহ মানুষকে শিখাইতেছে না। স্বার্থের দ্বারা 
অদ্ধ হইয়| তাহারা পরস্পরের বিরুদ্ধে লড়িতেছে এবং যাহারা৷ এই সুযোগে 
ঢু-পয়স! কামাইয়া লর় এব" যাহারা জগতের অধিকাংশ রাষ্ট্রকে নিঙ্গেদের 
কবলে বাখিয়াছে তাহাব৷ মানুষকে ভুল পথে চালিত করিতেছে। 
এক্যের শিক্ষা পাইয়া যাহাতে তাহাদের অন্ধত্ব না ঘোচে সে-বিষয়ে 
তাহার। তীক্ষু দৃষ্টি বাখে। স্বার্থের বশে তাহারা নিজেই যখন অন্ধ 
তখন অপরের অন্ধত্ব তাহার! ঘুচাইবে কেমন করিয়া ? ধুতুরার গাছে 
ধুতুব! ভিন্ন আর কি ফল ফলিতে পারে ? 

এমন অবস্থায় পড়িলে প্ররুত সঙ্জনের কি করা উচিত? মানব- 
সমাজ ছাড়িয়। বনে পলাইয়া গেলে ত চলিবে না । বনের মধ্যে একাকী 
থাকিয়া! মানবের একব্বে বিশ্বান করিয়াই লাভই বাকি? যে একত্বের 
বিশ্বাস সংঘাতের মধ্যে, বিরুদ্ধ শক্তির দ্বার! পরিবেষ্টিত অবস্থায় জয়যুক্ত 
হয় না তেমন বিশ্বাসে সমাজের কি উপকার হইতে পারে ? যে মাটির 
পাত্র এমন এুন্কা যে দশ জনের হাতে দিলেই তাহা ভাঙিয়া 
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যায়, তেমন পাত্রে সংসারের কয়জনের ডৃষ্া! নিবারণ করা মাইতে 
পারে? 

তাই সংসারে এমন একটি কৌশলের প্রয়োজন হইয়াছে যাহা সতা- 
সত্যই “মর্যাল ইকুইভ্যালেপ্ট অব ওয়ার” অর্থাৎ যুদ্ধের নীতিসিদ্ধ 
কৌশল বলিম্ন' গণিত হইতে পারে। যাহা দ্বারা শুধু যে মান্তষের অস্মরে 
ক্ষাত্রধমের সুফল প্রস্ফ্টিত হইবে তাহা নয় কিন্তু মানুষের অন্তরে সমগ্র 
মানবজাতির একত্বের বোধ ফুটিয়া উঠিবে, অথচ যে কারণে মান্তষ 
মান্ধষের সহিত কলহ ব৷ সংগ্রাম করে সে সকল ক্ষুদ্র এবং বৃহৎ সমক্সাবও 
ভাল সমাধান হইবে। এমন একটি যুদ্ধকৌশলের বিশেষ প্রয়োজন 
হইয়াছে । 

সত্যাগ্রহ এমনই একটি কৌশল । সত্যাগ্রহ বাক্তিগতভাবে জগতের 
ইতিহামে কোন কোন মনীষী ব্যবহার কৰিয়াছিলেন বটে, কিন্ধু মহাত্মা 
গান্ধীর পূর্বে এত বৃহৎ ক্ষেত্রে তাহা! কখনও প্রযুক্ত হয় নাই। প্রায় 
এক-শ* বৎসর আগে হাঙ্গেরিতে অসহযোগ আন্দোলন হইয়াছিল । কিস্ত 
পুরা সত্যাগ্রহীর মনোভাব লইয়৷ বোধ হয় তাহা অনুষ্টিত হয় নাই। 
ভাহার পর দক্ষিণ আফ্রিকায় ভারতীম্বগণের সহিত স্থানীয় রাজশক্তির 
সংগ্রামে ইহা বাবন্ধত হয়। ভারতবর্ষে ইহা ১৯১৭ সালে চম্পারণ 
জেলায় প্রযুক্ত হয়। তাহার পর ১৯১৭-১৮তে খেডা জেলায়, ১৯১৮তে 
আমেদাবাদ কলের মঞ্জুরদের দ্বারা ইহা বাবহৃত হইয়াছিল। ১৯১৯ 
সালের ২৮শে ফেব্রুয়ারি তারিখে গান্ধীজী রাউলট আইনের বিরুদ্ধে 
আন্দোলন আরন্ত করেন। তাহার পর খিলাফং এবং পঞ্জাব-অত্যাচাবের 
বিরুদ্ধে জনমত গঠন করিতে করিতে ১লা আগষ্ট ১৯২* সালে অসহযোগ 
আল্পোলন স্বর হয়। ইহা ১৯২২ সাল পধস্ত চলিয়াছিল। ১৯২৪ 


সালে ভারতবর্ষের মধো ভাইকষঘ ও অমৃতসরে ধর্মসংক্কারের চেষ্টায় 
গু 
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সত্যাগ্রহ অন্ুস্থত হইয়াছিল। তাহার পর ১৯২৮ সালে গুজরাটে 
বারদোলিতে ব্যাপকভাবে চাষীদের স্বার্থ সংরক্ষণের জন্য ইহা প্রযুক্ত 
হুইয়াছিল। অবশেষে ১৯৩*-৩৩এর আইন-অমান্ত আন্দোলনের সময়ে 
ইহা! পুনরায় সারা ভারতবর্ধময় ছড়াইয়া পডে। ১৯১৭ এবং ১৯২৮এর 
আন্দোলনে সত্যাগ্রহিগণ পুরাপুরি জয়লাভ করিয়াছিলেন, কিন্তু ১৯০৬- 
১৩ ১৯২০-২২, ১৯২৪ এবং ১৯৩০-৩৩এর সংগ্রাষে সত্যাগ্রহ সম্পূর্ণ 
সফল হয় নাই। তাহা সন্বেও সত্যাগ্রহের দ্বারা ভারতীয় জনসাধারণের 
মধ্যে চরিত্রগত এত বেশি পরিবতণন ঘটিয়াছে, তাহারা পূর্বাপেক্ষা এত 
অধিক সচেতন, সাহসী এবং দৃঢগ্রতিজ্ঞ হইয়াছে যে দেশ এখন পর্যস্ত 
স্বাধীনতা লাভ করিতে না পারিলেও ভবিষ্যতেব জন্য যে কতকাংশে 
তৈয়ারি হইয়াছে ইহা কেহ অস্বীকার করে না। 

সেই সত্যাগ্রহ্থের কৌশল আমাদের ভাল করিয়৷! শিখিতে হইবে। 
যে যুদ্ধের অস্ক ভারতবাসীরা আজ হাতে ধরিয়াছে তাহার ব্যবহার 
যদি ভাল করিয়া জানা না থাকে তবে স্থৃফল অপেক্ষা কুফলই বেশি 
হইবার সম্ভাবনা, এবং হয়তো। যুদ্ধের দ্বারা যতটা লাভ আমাদের সংগ্রহ 
কর! উচিত অজ্ঞানের বশে আমরা তাহা হইতে বঞ্চিত হইব, সে ফল 
সম্যকৃভাবে সঞ্চয় করিতে পাৰিব না। 

সত্যাগ্রহের প্রথম নিম্বম হইল প্রেম বা অহিংসা। আমাদের বুঝিতে 
হইবে যে মান্য যদিও ভিন্ন ভিন্ন দেশে বাস করে, ভিন্ন ভিন্ন স্বার্থের 
স্বারা অনুপ্রাণিত হয়, নিজের স্বার্থকে সমগ্র মানবজাতির স্বার্থ হইতে 
পৃথক করিয়া দেখে, তাহা আসলে ভূল দৃষ্টির বশে করে। এই জান 
সত্যাগ্রহীর সমস্ত চেষ্টার মূলে থাক! চাই । ইহাতে বিশ্বাস হয়তো গোড়া 
হইতেই হইবে না, কিন্তু অস্তরে শুদ্ধ ও পরিপূর্ণ প্রেম এবং স্বার্থহীনতা 
বজায় রাখিয়া অগ্রদর হইলে প্রেমের পরিমাণও সত্যাগ্রহীর অন্তরে 
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বাড়িতে থাকিবে, অবশেষে সমগ্র মানবের স্বার্থ যে শেষ পর্যস্ত এক 
এই ধারণাও গভীরভাবে তীহার হৃদয়ে অঙ্কিত হইবে । এই ধারণাটি 
সত্যাগ্রহীর পক্ষে থারমোমিটারের মত। সত্যাগ্রহযুদ্ধের মধ্যে যদি 
তিনি দেখেন, যুদ্ধ অবিরাম চালাইয়াও মানবের প্রতি প্রেম তাহার 
কমিতেছে ন। বরং বাডিতেছে তবে তিনি ঠিক পথে চলিয়াছেন। আর 
যদ্দি তাহার প্রেম কমে বা মান্গুষে মানুষে ভেদের বোধ বৃদ্ধি পায়, 
অর্থাৎ তাহার থারমোমিটারের অঙ্ক নীচের দিকে নামিতে থাকে, তবে 
তাহাকে বুঝিতে হইতে হইবে যে তাহার সত্যাগ্রহে কোথা 9 না কোথাও 
ভুল হইয়াছে। মান্থষের এঁক্যে বিশ্বাস সত্যাগ্রহের ভিত্তি এবং সেই 
তত্বের সম্যক্‌ উপলব্ধি এক হিসাবে সত্যাগ্রহীর লক্ষ্য 9 বটে । 

সত্যাগ্রহের দ্বিতীয় ভিত্তি হইল এই যে মানুষ 9 তাহার নিমিত 
প্রতিষ্ঠান এক নহে। মানুষকে তাহার নিমিত প্রতিষ্ঠান হইতে পৃথক 
করিয়। দেখিতে হইবে । যে ইংরেজ আজ জগতে সব চেয়ে বড সাম্রাজ্য 
গঠন করিয়াছে তাহার সাম্রাজ্যবাদ যতই অনিষ্টকর, যতই হীন হউক না 
কেন, সেই ইংরেজ জাতিকে তাহার হাতে গড প্রতিষ্ঠান হইতে আলাদা 
করিয়া! দেখিতে হইবে। সাম্রাজ্যবাদের ধ্বংস চাই, ধনতন্ত্বাদের ধ্বংস 
চাই, কিন্তু যাহার! সেই প্রতিষ্ঠান চালাইতেছে সে-সব মানুষের নহে। 
কেননা, তাহার! যখন মানুষ তখন সত্যাগ্রহের দ্বারা আমর। তাহাদিগকে 
পরাস্ত করিতে পাৰিব এবং তাহাদের হৃদয়ে ধনতন্ত্রবাদ এবং সাত্রাজ্য- 
বাদের মত সঙ্ধীর্স্বার্থ প্রতিষ্ঠান অপেক্ষ। স্থমহান ও কল্যাণকর প্রতিষ্ঠান 
গড়িয়া তোলার শুভ ইচ্ছা জাগাইতে পারিৰব এই ভরসা এবং এই 
আশা! সত্যাগ্রহীর অন্তরে থাকা দরকার । 

,সত্যাগ্রহীকৈ মা্ষের মন লইয়া কারবার করিতে হয়। সক 
যোদ্ধাকেই তাহা! করিতে হয়, কেননা, জয়পরাজয় শেষ পর্যস্ত মানুষের 
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মনের ব্যাপার। সত্যাগ্রহী যেমন প্রথমত সমস্ত মাস্ষকে একজাতীদ্ব 
বলিয়া! বিবেচনা করেন, দ্বিতীয়ত, তিনি যেমন সকল মান্ষকে শেষ 
পর্স্ত ভাল করা যায় এই বিশ্বাস পোষণ করেন, তেমনই তিনি ইহাও 
একটি মূল নীতির মত মানেন যে, বুদ্ধির দ্বারা বাঁ তর্কের দ্বারা মানুষের 
যনের সন্কীর্ণতা বা অন্ধত্ব ঘোচানো! যায় না। 

যে-ব্যক্তি সাম্রাজ্যবাদ চালাইতেছে, যাহার সহায়তায় ধনতগ্রবাদ 
জগতে কায়েমী হইয়া আছে, তাহার দৃষ্টি আব্গ ছোট হইয়া গিয়াছে। 
সে সমগ্র মান্গুষের একত্বে বিশ্বাস করে না, সমস্ত মানবসমাক্ষের কল্যাণের 
ঘষে শেষ পর্যস্ত একটিমাত্র পথ আছে তাহাও সে মানে না। নিজের 
শ্রেণীর স্থার্থকেই সে বন্ড করিয়া দেখে, তাহাতেই তাহার দৃষ্টির গগন 
ছাইয়া ঘায়। এই মোহগ্রস্য অবস্থা হইতে মানুষকে বুদ্ধির দ্বার দিয়া 
উদ্ধান কর! যায় না। কেননা, তাহার বুদ্ধি যতই তীক্ষ হউক না কেন, 
তাহা শ্তদ্ধ নয়। হৃদয়ে স্বার্থের সংস্কার দৃঢভাবে রহিয়াছে বলিয়! 
তাহার বুদ্ধি এবং দৃষ্টিশক্তি সেই স্বার্থের প্রভাবে সঙ্কুচিত হইয়া ঘায়। 
তাহাকে মুক্ত কবিতে হইলে তাহার হৃদয়ের উপবে স্বার্থের যে কঠিন 
আবরণ পড়িয়াছে সেই আববণকে ভেদ কর! দরকার । 

মহাত্মা! গান্ষী বলেন সত্যাগ্রহী স্বেচ্ছায় ছুঃখবব্ণ করিয়া! প্রতিপক্ষের 
'মোহের আবরণকে বিদীর্ণ করিতে পারেন। সত্যাগ্রহী মানুষকে ছোট 
না ভাবিয়াও মাছদের তৈয়ারি প্রতিষ্ঠানকে ছোট ভাবিতে পারেন এবং 
তাহার সমস্ত শক্তি দিয়া তাহাকে ভারিবার চেষ্টা করিতে পারেন। 
ভাঙিতে গেলে স্বার্থান্ধ ব্যক্তিরা তীহাকে ছুঃখ দিবে, শারীরিক কষ্ট 
দিবে। সেই ছুঃখে যদি তিনি অবিচল থাকেন তবে তীহার স্বেচ্ছায় 
বরণ কর! ছুঃখ দেখিলে, সত্যাগ্রহীর অটল '্্রতিজ্ঞার স্পর্শ পাইপে 
্ার্থান্ধ মোহগ্রন্ত বাজির হৃদয়ে সহান্ড়ৃতি জাগিয়! উঠিবে এবং তাহার 
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বুদ্ধির উপরের আবরণ ছিন্ন হইয়া যাইবে। হ্থাদ় স্পর্শ করিতে পারিলে 
তাহার বুদ্ধিকেও স্পর্শ কর! যাইবে এবং সাম্রাজ্যবাদ এবং ধনতন্্রবাদ 
ভাঙিতে হয়তো আজ যাহারা সেই সকল প্রতিষ্ঠানকে বাঁচাইয়া রাখিয়া 
তাহাদেরই সহায়তা লাভ করা যাইবে । বুদ্ধির রাস্তা! দিয়! বুদ্ধিকে স্পর্শ 
না করিয়! হ্বদয়েব রাস্তা দিয় মানবের বুদ্ধিকে ম্পর্শ করিতে হইবে, 
ইহাই সত্যাগ্রহীর তৃতীয় এবং সর্বোত্তম নিয়ম । 

সত্যাগ্রহের পথ দুঃখের পথ, তপন্যার পথ। কিন্তু সে ছুঃখ হইল 
স্বেচ্ছায় বরণ কনা! দুঃখ এবং সত্যাগ্রহী জগতের দুঃখ দূর করিবার জন্য, 
মাহষের দৃষ্টি এবং বুদ্ধিকে স্বার্থের নাগপাশ হইতে মুক্ত করিবার জন্য, 
স্বার্থসংঘাতের মধ্যেও সমগ্র মান্থষের একত্বের প্রদীপ জালাইয়া রাখিবার 
জন্য এই ব্রত গ্রহণ করেন। তাই সত্যাগ্রহীর নিকট স্বেচ্ছায় বরণ করা 
দুঃখ শেষ পযন্ত বি্য়তিলকের মত স্খদায়ী হইয়া উঠে। 

তাহার অসহযোগের ফলে প্রতিপক্ষের সুখের নীড যদি ভাঙিয়া যায়, 
যদি সে পরোক্ষভাবে ছুঃখ পায়, তাহাতে সত্যাগ্রহী কখনও কাত 
হন না। কিন্ত প্রতিপক্কে প্রত্যক্ষভাবে ছুঃখ দিয়া, তাহাকে ভন 
দেখাইয়া তিনি জয়লাভ করিতে চান না। তাহাতে প্রতিপক্ষের 
্বার্থসংস্কার আরও দৃঢ হইয়া যায়। যে সকল মোহের বশে সে শোষণের 
প্রতিষ্ঠানগুলি জগতে কায়েমী বাখিয়াছে, বিপদের সম্ভাবনায় সেই সকল 
প্রতিষ্ঠানের প্রতি তাহার মমতা আরও বাড়িয়! যায় এবং সত্যাগ্রহীর 
পক্ষে স্থায়ীভাবে সেই প্রতিষ্ঠানগুলিকে নিঃশেষ করা আরও কঠিন হইয়া 
উঠে। এই জন্ত মহাত্ম। গান্ধী প্রতিপক্ষকে বিপদে ফেলিয়াছেন এ ভাৰ 
কখনও দেখান না, তাহার হ্বায়ে যাহাতে সে ধারণা না! জাগে বঝং 
তাহারই চেষ্টা করেন। প্রতিষ্ঠানের বিরুদ্ধাচরণ কবেন, শ্বতস্রভাবে 
মানুষের নহে। 
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যদি কোন প্রতিষ্ঠানকে হিংসার অস্থ দ্বারা ভাঙা যায়, প্রতিপক্ষের 
অন্তরে ঘে মোহের বশে সেই শোষণকানী প্রতিষ্ঠান গড়িয়। উঠিয়্াছিল, 
সেই বীজকে কিন্ত নষ্ট করা যায় না। বরং হিংসার যুদ্ধের বারা আরও 
স্থায়ীভাবে সেই বীজ প্রতিপক্ষের অন্তরে গীখিয়! যায়। তাহা আবার 
অঙ্কুরিত হইয়া উঠিবার সুযোগ খোঁজে । ইহাকে গাক্ধীজী স্থায়ী প্রতিকার 
বলিয়া বিবেচনা করেন না। শোষণের বীজ মান্থষের অন্তরে নিহিত 
আছে। তাহা প্রতি নবজাত শিশুর সহিত প্রত্যহ জগতের ক্ষেত্রে 
সঙ্জাত হইতেছে। স্বার্থের বুদ্ধি যে কেবলমাত্র শ্রেণীবিশেষকে আশ্রন্ব 
করিয়া আছে এবং একবার তাহাদিগকে হিংসার অস্ত্রের ছারা শাসনে 
আনিতে পারিলেই যে জগতের সমস্তার সমাধান হইবে তাহা নহে। 
চিরকাল মান্ুষকে মানব-অস্যবে অবস্থিত স্বার্থের বীজের সহিত সংগ্রাম 
চালাইয় যাইতে হইবে । ফাখাচিত শিক্ষার হারাই ইহা সম্ভব । শোষণ- 
বিহীন প্রতিঠান রচনার দ্বারা তাহা স্থায়ী করিতে হইবে। সমাজ- 
তঙ্ত্রবাদিগণ এক্ষেত্রে বলেন, "$1 শিক্ষার নিত্য প্রয়োজন তো আছেই। 
কিন্তু আমাদের সে শিক্ষা দিবার সুযোগ কোথায়? যাহারা 
রাষ্ট্রকে অধিকার করিয়া রাখিয়াছে, তাহাদের হিংসার অস্বের দ্বার! 
আগে সরাইয়া তারপর আমরা শিক্ষার আয়োজন করিব । এই উপায়ে 
সব চেয়ে কম যুদ্ধ করিয়! জগতের আঘধিক এবং সমাজব্যবস্থায় বিপ্লব 
আনিয়া সাম্যের প্রতিষ্ঠা করা যাইবে ।” গান্ধীজী এই জায়গায় বলেন 
তাহাদের সরাইবার জন্তও হিংসার প্রয়োজন নাই, অহিংস অসহযোগের দ্বারা 
তাহা সম্পূর্ণভাবে সম্ভব, এবং এই উপায়ে রাষ্ট্রকে অধিকার করিতে 
পারিলে ভবিষ্যতে জগতে নিংস্কার্থপরতার শিক্ষা দেওয়! আরও 
স্থসাধ্য হইবে। বস্্ত অহিংস অসহযোগের স্ছচন! হইতেই সত্যাগ্রহী 
আচরণের ছ্বারা মানুষকে সে শিক্ষা দেওয়া আরস্ত করেন। 
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গান্ধীজী মনে করেন হিংসার ছার! হিংসার বিনাশ সাধন করা! যান 
না। অহি*্সার দ্বারাই হিংসা বিনষ্ট হয়, স্থার্থহীনতার দ্বারাই 
্বার্থপরতাকে পরাহত করা যায়, এঁক্যে বিশ্বাসের দ্বারাই ভেদবুদ্ধির 
অবসান ঘটে। ইহাঁকেই তিনি সনাতন পথ বলিয়! বিবেচনা করেন। 

ইহাই হইল সত্যাগ্রহের দার্শনিক ভিত্তি। এইবার আমর! তাহার 
কৌশলের সম্বন্ধে আলোচন! করিব। মহাস্ম! গান্ধী সত্যা গ্রহের সম্বন্ধে 
বিভিন্ন কালে যে সকল নিয়ম বচন! করিয়াছেন আমর। একে একে 
সেগুলির আলোচন! করিব । 

(১) সত্যাগ্রহীকে দুঃখ বরণ করিতে হইবে এবং কেন করিতে 
হইবে তাহা পূর্বে বল! হইয়াছে । ছুঃখবরণ শেষ পর্যন্ত কোথায় দরাডায় 
তাহা স্পষ্টভাবে জানা দরকার । গান্ধীজী বলিয়াছেন যে সত্যাগ্রহীকে 
অবশেষে মৃত্যুর ছুয়ার পর্বস্ত আগাইতে হইবে । মরণের দাম দিয়া যাহা 
লাভ করা যায় তাহাই মূল্যবান। তাহার চেয়ে অল্প দাম দিয়া যে বন্ধ 
লাভ করা যায় তাহার মৃল্যও কম। 

কিন্তু হঠাৎ মরণের জন্ত কেহ প্রস্তুত হইতে পারে না । বতমান 
সমাঙ্গ আমাদের কতকগুলি সুখ-স্থবিধা দেয়, কিন্তু সমগ্র মানুষের স্বার্থের 
দিকে চাহিলে আমরা বুঝিতে পারি যে শ্রেণীবিশেষ এই স্থবিধা পাইলেও 
অধিকাংশ মানবকে শোষণ করিয়া সবিধাগুলি আহরণ করা হয়। আমরা 
সত্যাগ্রহের ছারা! এই সমীজব্যবস্থার বিনাশ সাধন করিবার চেষ্টা করিলে 
আমাদিগকে দুঃখ বরণ করিতে হয়। বতমীন সমাজের দেওয়।! 
স্থখ-স্থবিধাগুলি হাতছাড়! হইয়া যায় এবং নৃতন ছুঃখও মাথার উপর 
আসিয়। পড়ে। 

গান্ধীজী বলেন, প্রথম হইতেই বৃহৎ ছুঃখ চাহিয়া লইও না। এমন 
একটি বিষয় লইয়া সত্যাগ্রহ আরম্ভ কর যাহাতে প্রথমেই বৃহতম ছুঃখ 
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আসিয়া না পড়ে। জনগণকে তোমার সঙ্গে লইয়া যাইতে হইবে, 
অতএব অল্প দুঃখ হইতে বেশি ছুঃখ, অল্প সাহস হইতে বেশি সাহসের পথে 
সকলকে লইয়া যাও। যে জনগণ বৃহৎ ছুঃখের জন্য প্রস্তুত হম নাই 
তোমার নেতৃত্বে হঠাৎ তাহাদের মাথায় বৃহ ছুঃখের বোঝা নামাইও না। 
ক্রমবৃদ্ধিশীল দুঃখের পথে, তপস্যার পথে, সত্যাগ্রহী নিজে অগ্রসর 
হইবেন, অপরকে লইয়৷ যাইবেন। 

ইহা সত্যাগ্রহের একটি মূল এবং প্রধান কৌশল | যিনি সত্যাগ্রহী 
তিনি স্বীয় অন্তরের সঙ্গে গোড়া হইতে যুঝিয়া মৃত্যুর ভয়কে অতিক্রম 
করিবেন, তাহার নিজের জন্ত কোনদিনই ছুঃখের সীমারেখ! নির্দিষ্ট 
থাকিবে না। কিন্তু যাহাদের তিনি সাথী করিয়া লইতে চান তাহাদের 
যেন অসম্ভব ছুঃখের মধ্যে হঠাৎ না ফেলেন। তীহার লক্ষ্য হইবে সেই 
জনগণকেও শেষ পর্যস্ত মৃত্যুর ভয়কে অতিক্রম করিতে শেখানো! । কিন্ত 
তিনি ক্রমশ সাধনাব ছারা তাহাদিগকে সেই ভয় অতিক্রম করিতে 
শিখাইবেন। 

১৪৯২০ সালে গান্ধীক্জী সকলকে কারাবরণ পর্যন্ত অগ্রসর হইতে 
বলিয়াছিলেন। ১৯৩০এ কিস্ক স্পষ্টভাবে বলিয়াছিলেন জোতজমি, 
সংসার-সম্পত্তি সবই মামাদিগকে খোয়া দিতে হইবে এবং সঙ্গে সঙ্গে 
ইহাও শুনাইয়! রাখিয়াছিলেন যে অপরকে না মারিয়। স্বেচ্ছায় মৃত্যু পর্যন্ত 
অগ্রসর না হইলে আমাদের দ্বার! মুক্তিলাভ সম্ভব হইবে ন7া। এইভাবে 
ক্রমবৃদ্ধির পথে তিনি ভারতবর্ষের অধিবাসিগণকে স্বরাজ লাভেব পথে 
আগাইয়া যাইতে বলেন। 

কেহ কেহ বলেন যে গান্ধীজী বিপ্লবী নহেন, তিনি মভারেটগণের মত 
সংস্কারপন্থী। কিন্তু গান্ধীজী স্পষ্টতই বিপ্লবী, কেনন! তিনি মৃত্যুর দাহ, 
দিয় মুল্যবান স্বরাজ লাভ করিতে চান। মঙারেটগণ একটি লাভ 
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হইতে বৃহত্তর লাভের চেষ্টা করেন। সেলাভ বৈষয়িক। গান্ধীজী 
একটি লোকসান হইতে বৃহত্তর লোকসানের দিকে নগণকে লইয়া যান। 
তাহাতে বৈষগ্িকভাবে লোকসান হয় বটে, কিন্ধু অন্তরে মানুষের বল 
বৃদ্ধি পায়, অর্থাৎ বৈষয়িক ন। হইলে ও আধ্যাত্মিক লাভ হইয়। থাকে। 
যথাসময়ে ইহার দ্বারা মাহৰ জগতে সুখের নীড গডিষা তুলিতে পারিবে 
এই আশ! গান্ধীজী সর্বদাই পোষণ করেন । 
অতএব সত্যাগ্রহ-বিপ্রবের প্রথম কৌশল হইল ইহ। ক্রমবৃদ্ধিব পপে 
মান্ুষকে ত্যাগ ও সাহসের এবং আদর্শবাদের শেষ পষস্ত লইয়া যায়। 
(২) দ্বিতীয় নিয়ম হইল যে সত্যাগ্রহের সময়ে সত্যাগ্রহী যে দাবি 
করিবেন তাহা যেন কদাপি অন্যায় না হয়। শুধু তাহাই নয়। 
আমাদের ন্যায়সঙ্গত দাবি যদি চারি আনা হয় তবে সত্যাগ্রহী দুই আন। 
মাত্র দাবি করিয়া লড়াই করিতে থাকিবেন। কিন্ত সেই ছুই আন 
দাবির জন্য যে দিন লড়াই করা তাহারা স্থির করিবেন সেদিন হইতে যেন 
তাহার! পরাঙ্গয়ের সম্ভাবনা দেখিলে ৪ কিছুতেই ছুই মানাকে ছাড়িয়া 
এক আনা না করেন অথবা শাশ্ত জয়ের উংফুল্পতায় যেন তুই আনাকে 
বাডাইয়্া তিন আনার দাবিও করিয়া না বসেন। সেই যুদ্ধ যতদ্দিন 
চলিবে তত দিন ছুই আনার অতিরিক্ত বা কম আর কিছুই যেন তাহাদের 
দাবি না হয়। দাবি ছুই আনা কি তিন আন করিবেন তাহা স্থির 
করিবার পুবে তাহার। সহন্গবার চিন্ত। করিবেন। কিন্তু একবার তাহা 
স্থির হইয়া গেলে কখনও সেই দাবি হইতে তাহার আগাইবেনও না, 
পিছাইবেনও ন!। এ নিষ্ঠা সত্যাগ্রহীদের মধ্যে দৃঢভাবে থাকা চাই । 
দাবি স্থির করার ব্যাপারে তীহারা সর্বদা অল্পের দিকে থাকিতে চেষ্টা 
কাঁরিবেন ইহা সত্যাগ্রহ-সংগ্রামের দ্বিতীয় কৌশল । 
প্রতিপক্ষ হয়তে। বৃহৎ দাবিতে ভয় পাইয়া ছোট দাবি স্বীকার করিয়া 


৫৮ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


লইতে পারে। কিন্তু প্রতিপক্ষকে ভয় দেখানো, মান্য হিসাবে তাহাকে 
আরও হীন করিয়া কিছু আদায় করিয়া! লওয়! সত্যাগ্রহীর উদ্দেশ্ট নয় । 
নিজেদের দাবি এমন হওয়া! চাই যেন শক্রতেও তাহা ন্ায়ত অস্বীকার 
করিতে না পারে। তাহা হইলে জগতের লোক সংবাদ পাইলে 
সত্যাগ্রহীদের প্রতি সহান্ুৃভূতিসম্পন্ন হইবে এবং সত্যাগ্রহীদের নিজের 
মধোও বাধন দৃঢ় থাকিবে, অন্তথ! তাহা! শিথিল হইবার সম্ভাবনা! আছে। 

(৩) সঙ্গে সঙ্গে গান্ধীজী আরও একটি সতর্ক-বাণী উচ্চারণ করেন। 
তিনি বলেন অনেক সময়ে জনগণকে সত্যাগ্রহে উত্দ্ধ করা কঠিন ব্যাপার 
হইয়া দাডায়। দেই সমদ্নে কেহ কেহ তাহাদের জাগরিত করিবার জন্য 
খাজনা বন্ধ বা অনুরূপ কোনও আন্দোলনে আহ্বান করিতে চান। 
খাজন। বন্ধের লোভে অর্থাৎ আশ্ত লাভের আশায় উত্তেজিত হইয়! হয়তো 
জনগণ সত্যাগ্রহীর নেতৃত্ব স্বীকার করিতে পারে ; কিন্তু গান্ধীজী ইহাকে 
সত্যাগ্রহীর পক্ষে ভুল পথ বলিয়৷ বিবেচনা করেন। যদ্দি জনগণ ঠিক 
বুবিয্বা থাকে যে খাঙ্জনা বন্ধের ফলে তাহাদের জোত জমি, গরু বাছুর 
নিলাম হুইয়। যাইবে, তাহাদের জেলে কঠিন কষ্ট স্বীকার করিতে হইবে 
এবং বুঝিয়াও যদি তাহার! প্রস্তত থাকে, অহি"সার সন্কল্লে অবিচল থাকে 
তবেই স্বরাজ লাভের জন্ত খাজনা বন্ধের মত কঠিন পথে সত্যাগ্রহী 
নামিবেন। কিন্ত যদি জনগণকে জাগরিত করা যাইতেছে না বলিয়া 
সত্যাগ্রহিগণ শুধু সংখ্যা বৃদ্ধির জন্য বা প্রতিপক্ষকে ভয় দেখাইবার জন্য 
এইরূপ আন্দোলন করেন তবে সত্যাগ্রহ আর সত্যাগ্রহ থাকিবে না। 
অহিংস! বজায় থাকিবে না এবং জনগণের পক্ষে জয়ের পরিবর্তে অস্তে 
পরাজয়ের সম্ভাবনা বেশি হইয়া দাডাইবে। 

(৪) সত্যাগ্রহের আর একটি নিয়ম হইল সত্যাগ্রহী সর্বদাই 
প্রতিপক্ষের সহিত আপোষ করিতে প্রস্তুত থাকিবেন। তাহার উপর 
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বিশ্বাম কর! যখন সত্যাগ্রহ-কৌশলের একটি অঙ্গ, তাহারই সহায়তায় 
শোবণমূলক প্রতিষ্ঠান ভাঙা যখন সতাগ্রহীর লক্ষ্য, তখন প্রতিপক্ষ 
রফানিষ্পত্তির কথ! বলিলেই সত্যাগ্রহীকে 'আগাইয়। যাইতে হইবে । 
গান্ধীজী ১৯২৪ সালে বলিয়াছিলেন, "একথা সত্য যে সময়ে সময়ে 
লোকে আমার বিশ্বাস ভঙ্গ করিয়াছে । অনেকে আমাকে ঠকাইয়াছে 
এবং অনেকের মধ্যে যে শক্তি ছিল বলিয়! আমার ধারণা হইয়াছিল 
শেষ পর্যস্ত তাহার অভাব দেখিয়াছি। কিন্থ তাহীদের অবিশ্বাস 
করি নাই বলিয়া কোনও দিন আমার অন্রশোচনা হয় নাই | আমি 
যেমন অসহযোগ করিতে জানি তেমনই অপরের সহিত সহযোগিতা 
বর্জন করিতেও পারি। আমার ননে হম সংসারে কোনও লোককে 
অবিশ্বাস করার মত সাক্ষাং কোনও হেতু না থাকিলে তাহাকে বিশ্বাস 
করাই সব চেয়ে ভাল। তাহাতে কাঙ্গেরও যেমন স্থৃবিধ! হয় মান্তষের 
প্রতি আমাদের অন্তরের বিশ্বাসও তেমনই প্রকটিত হয়! ইহার চেয়ে 
ভন্ত্র পথ আর কিছুই নাই ।” "প্রতিপক্ষ যদি বিশ বার সত্যাগ্রহীর 
সহিত বিশ্বাসঘাতকতা করে তবু সত্যাগ্রহী একুশ বার তাহাকে বিশ্বাস 
করিবে । কেননা' মানুষকে বিশ্বাস করিয়া ভাল করাই সত্যাগ্রহের মূল 
নীতি ।” 

ইহার দ্বার! শুধু যে মান্ুষের প্রতি সত্যাগ্রহী অন্তরের শ্রদ্ধা দেখান 
তাহা নয়, যুদ্ধকৌশল হিসাবেও এই নীতির বিশেষ মূলা আছে। 
যদি প্রতিপক্ষের সহিত আপোষ নাও হয় এবং পুনরায় সতা গ্রহ 
আরস্ত করিতে হয় তাহা হইলে সমস্ত দোষ এবং দায়িত্ব গ্রতিপক্ষের 
উপরে চাপানো ঘায়। ইহা! যুদ্ধে কম লাভের কথা নয়। গান্ধীঙ্তী 
ঈত্যাগ্রহীকে সেই জন্য সর্বদা নিজে নির্দোষ থাকিতে বলেন, যেন দোষ 
কোথাও থাকিলে প্রতিপক্ষেরই হয় (১125৪ 018৫ 500 0৫%৫7- 
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৪ 01) 0006 ৮1005 )। ইহাকে কৌশল হিসাবেও সত্যাগ্রহের 
অন্যতম নীতি বলিয়! বিবেচনা করা৷ যাইতে পারে। 

(৫) আমরা পূর্বে বলিয়াছি স্বরাজ লাভের জন্য জনগণকে শক্তি 
ও সংহতির পথে, ত্যাগ ও সাহসের পথে ক্রমে ক্রমে লইয়া যাইতে 
হইবে। ইহার জন্য যেমন ভারত্বব্যাপী অসহযোগ বা! সত্যাগ্রহের মত 
বিপ্লবাজ্রক আন্দোলনের প্রয়োজন তেমনই আবার স্থায়ী সংগঠনমূলক 
কাজেরও প্রয়োজন আছে। 

যিনি আইন-অমান্ত ব৷ বর্তমান প্রতিষ্টানের সহিত অসহযোগ করিয়া 
্বরাজ লাভ করিতে চান তিনি যে কোন আইনই মানেন না ইহ 
সত্য কথা নহে। আইনের প্রতি বিরাগবশে যে তিনি আইন অমান্ত 
করেন ইহা ভুল খারণা। তিনি নৈতিক এবং কল্যাণকর আইনকে 
ম'নেন বলিয়াই অগ্তায় এব* অকল্যাণকর আইনকে ভঙ্গ করার সাহস 
পোষণ করেন। সমগ্র মাচ্ষের কল্যাণকর অবস্থা আনিতে চান 
বলিয়াই সাঘ্রাজাবাদ বা ধনতন্ত্রবাদের মত ক্ুতবস্বার্থ প্রতিষ্ঠানের 
বিলোপ সাধন করিতে চান, এই কথাটি সত্যাগ্রহী যেন সর্বদ। স্মরণ 
বাখেন। আইন-অমান্য বা সতাগ্রছে উচ্ছ.জ্খলতার স্থান নাই । ইহা 
শুধু ভাঙাব কাজ নয়। বৃহত্তর একটি নৈতিক জীবন গড়িয়া! তুলিবার 
চেষ্টাতেই সত্যাগ্রহীকে ভাঙনের কাজগ করিতে হয়, এবং এই 
নৈতিক ও কল্যাণকর মাইন এবং প্রতিষ্ঠান গডিয়! তোলার শিক্ষা 
গান্ধীজীর মতে বৃদ্ধিমানের মত সংগঠনমূলক কাজের ভিতর দিয়াই সব 
চেয়ে স্থচারুভাবে দান করা! যায়। টা 

সত্যাগ্রহ-সংগ্রামের মধ্যে সত্যাগ্রহ্ঠী স্বীয় আচরণের ছার! যে-শিক্ষ। 
ক্ষণিকের মধো অপরকে দিয়া থাকেন, যুদ্ধের অবসরকালে ধীর গঠন 
মুলক কাজের ভিতর দিয় তিলে তিলে মৌমাছির মধুসঞ্চয়ের মত 
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সাহস, ধৈর্য এবং নিয়মানুবতিতা৷ জনগণের অন্তরে সঞ্চিত করিবেন, 
ইহা৷ সত্যাগ্রহের পঞ্চম কৌশল । এসম্বন্ধে গান্ধীক্্ী বলিয়াছেন, "মামি 
জানি অনেকে আইন-মমান্তের সিত গঠনমূলক কাঙ্ধের কোন ৭ যোগ 
আছে বলিয়া স্বীকার করেন না। বারদোলিন মত স্বল্পপত্রিসর ক্ষেত্রে 
যেখানে একটি বিশিষ্ট অন্যায়ের প্রতিকারের জন্য সত্যাগ্রহ অন্তষ্টিত 
হয় সেখানে পূর্ব হইতে গঠনমূলক কাছের প্রয়োছ্গন নাই। কিন্ধ 
স্বরাজের মত একটি অনির্দেশ্ট এব" ব্যাপক বস্বলাভেব জন্য জনগণের 
পক্ষে সারা ভারতব্যাপী গঠনমূলক কাজের শিক্ষা একান্ত প্রয়োজন | 
ইচ্ছার দ্বারা জনগণের সহিত নেতাদেএ যোগাযোগ ঘনিঙ্গভাবে স্যাপিত 
হয় এবং ক্গনগণ নেতৃবৃন্দকে একান্তভাবে বিশ্বাস করিতে 5 অন্রসরণ 
করিতে শিখে । অবিরাম স'গঠনমূলক কাদ্ চালাইয্া এইভাবে 
পরম্পরের প্রতি যে বিশ্বাস ও নির্ভরশীলতা জল্মাম তাহা সন্কটের সন্ধিক্ষণে 
একাস্ত প্রয়োজনীয় হইয়। দাডায়। হি"সামূলক যুদ্ধ সৈম্তগণকে প্রস্থত 
করিবার জন্ যেমন কুচকা ওয়াজের আবশ্যক মাছে, অহিংস সংগ্রামে 
সংগঠনমূলক কাজের তেমনই প্রয়োঙ্ন আছে। যদি জনগণকে 
যখাষখভাবে তৈয়ারি কর! না যায় তবে কয়েকজন সত্যা গ্রহী বাক্তিগত- 
ভাৰে তাহাদের মধ্যে থাকিয়া আইন-অমান্ত করিলে কোন ফল হইবে 
না। যে নেতবুন্দের প্রতি জনগণের বিশ্বাস উৎপন্ন হয় নাই, যাহাদের 
তাহারা চেনে না, এমন নেতার আদর্শ জনগণেব মনে কোনও প্রভাব 
বিস্তার করিতে পাঝে না। এনব্সপ অবস্থায় ব্যাপকভাবে সতাগ্রহ 
অন্থষ্টান করা অসম্ভব! অতএব আমরা সংগঠনম্লক কাজে যতই 
অগ্রসর হইতে থাকিব আইন-মমান্তের সম্ভাবনাও তত বৃদ্ধি 
পুইতে থাকিবে ।” 

(৬) গান্থীক্ষী সত্যাগ্রহের আয়োজন সম্বন্ধে আর একটি কথা 
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বলিয়াছেন তাহা আমাদের প্রপিধানযোগ্য ৷ দক্ষিণ আফ্রিকায় সত্যা গ্রহের 
বিষয় বর্ণনাপ্রসঙ্গে তিনি লিখিয়াছিলেন, “আমার বিশ্বাস সত্যাগ্রহের মত 
ফেুদ্ধে প্রধানত আত্মবলের উপর নির্ভর করিতে হয় সেখানে 
আন্দোলন চালাইতে হইলে একটি সংবাদপত্রের বিশেষ প্রয়োজন 
আছে। দক্ষিণ আফ্রিকায় ভারতীয়গণকে সত্যাগ্রহের বিষয় যথাযথভাবে 
শিক্ষা দিবার ব্যাপারে ই্ডিয়ান ওপিনিয়ন নামক সংবাদপত্রধানি খুব 
উপকার দ্িয়াছিল। ইহা্জ সাহায্যে ভিতরে ও যেমন, আফ্রিকার বাহিরেও 
তেমনই সর্বত্র ভাবতীয়গপকে আমবা। সত্যাগ্রহের সম্বন্ধে সজাগ 
রাখিতে পারিয়াছিলাম। আন্দোলনের সাফল্য অনেকাংশে ইগ্ডয়ান 
ওপিনিয়নের উপর নির্ভর করিয়াছিল। আর একটি লক্ষ্য করিবার 
বিষয় হইল এই যে আন্দোলনের সঙ্গে সঙ্গে ভারতবাসীর চরিত্রে 
যেমন পরিবর্তন সাধিত হইতে লাগিল ইপ্ডিয়ান ওপিনিয়নের পরিচালনায় 
ও চরিজরেও তেমনই.সমান তালে পরিবর্তন ঘটিতে লাগিল ।” 

(৭) নানাবিধ ব্যবস্থা অবলম্বন করিবার উপদেশ দিয়াও গান্ধীজী 
কিন্ধ সর্বণেষে বলিয়াছেন, “সত্যাগ্রহ যুদ্ধের পরিবতে” অনুষ্ঠিত হইয়! 
থাকে। ইহার শক্তি অপরিমেয়। তাই সত্যাগ্রহী ইহ সহস৷ প্রয়োগ 
করিতে ইতস্তত করেন। তিনি পূর্বে অন্য সমস্ত উপায়ে প্রতিপক্ষের 
সহিত নিষ্পত্তির চেষ্টা করিবেন। তিনি সর্বসাধারণের মধ্যে ব্যাপক- 
ভাবে প্রচারকাধ চালাইবেন, যে কেহ তাহার কথা শুনিতে চায় 
তাহারই সহিত ধীরভাবে আলোচনা করিবেন। নিজের দাবি শান্ত- 
ভাবে পেশ করিবেন। এরূপ চেষ্টার ফলেও যখন কিছুতেই সমস্যার 
সমাধান হইবে না তখনই তিনি সত্যাগ্রহের অস্ত্র ধারণ করিবেন। 
অন্তরের মধ্যে একাস্তভাবে বখন সত্যাগ্রহে অগ্রসর হইবার আহ্বুন 
পাইবেন, যখন তন্কি্ উপায় আর অবশিষ্ট থাকিবে না, তখনই তিনি 


সত্যাগ্রহের দার্শনিক ভিত্তি ও কৌশল ৬৩ 


এই পথ গ্রহণ করিবেন। কিন্তু একবার সত্যাগ্রহে নামিলে আর তাহার 
ফেরা চলিবে না।” 

সত্যাগ্রহী সর্বদা হিংসাকে পরিহার করি! চলিবেন। মনে বচনে 
ও কর্মে তাহাকে পরিহার করিবেন। যখন চারিদিকে হিংসার 
ঘনঘটা দেখা দিবে তখন সত্যাগ্তহী পরাস্ত ন| হইয়! সহকর্মীদের 
হিংসা এবং প্রতিপক্ষের হিংসা, এই উভয় হিংসার মধ্যে শস্য যেমন 
করিয়া জাতার ছুই চাকার মণ্যে পি হয় তেমনই করিয়া পিষ্ট 
হইবেন। মেঘ যেমন নিজে সর্বস্ব দান বিয়া জল বর্ষণ কবে 
তেমনই ভাবে নিজের সর্বস্ব দিয়। জীবনকে ধৃলিমুষ্টির মত 
হেলায় ছাডিয়া সত্যাগ্রহী মৃত্যুকে বরণ করিবেন। তবু তাহার হ্বদয় 
হইতে প্রতিপক্ষের প্রতি মানুষ হিসাবে শ্রদ্ধা এক কণাও স্ষুপ্ণ হইবে না। 
তবেই জগতের হিংসাকে অহিংসার দ্বারা জয় করা যাইবে, মানুষকে 
পশ্ডর পদবী হইতে উচ্চতর পদবীতে লইয়! যাওয়। ধাইবে। তাহার কম 
চেষ্টায় কিছু হইবে না। 

চারিদিকে হিংসা ও ভেদবুদ্ধির ঘটা ঘতই ঘোর হইয়া আসিবে 
সত্যাগ্রহীর দায়িত্ব এবং কম'তৎপরতা। ততই বুদ্ধি পাইবে। 


খুলি শনি "তপু | 


শঁতি, কপ বগা । 


সত্যাগ্রহের নিয়ম 
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আমরা যদি কোনও অন্তান্ন বা অত্যাচার দেখি অমনি আমাদের 
মনে তাহ দূর করিবার ইচ্ছা হয়। মানুষ মানুষকে শোষণ করিতেছে 
ইহা! চারিদিকে দেখা যায় এবং আমানের ইচ্ছা হয় কেমন করিয়া এই অবস্থা 
দুর করি। উপায় ছু'টি আছে। এক, আমরা! যদি অন্তায়কারীকে শাসন 
করি তবে মনে হয় অত্যাচার বন্ধ হইয়া যাইবে। দ্বিতীয় পথ হইল 
সত্যাগ্রহ নামে তপন্তাব একটি পথ। ছু'টিরই বিচার কর! যাক। 

ছোট ছেলে চুরি করিলে আমবা তাহার কান মলয়! দিই ভয় দেখাই 
অথব| তাহাকে ন্যায় অন্তায় বুঝাইবার চেষ্টা করি, যেন সে আর চুরি না 
করে। ছোট ছেলের বেলায় শাসনের কৌশল খাটে বটে, কিন্তু সকল 
ক্ষেত্রে তাহাও খাটে না। বড লোকদের বেলায় অধিকাংশ ক্ষেত্রে 
গ্রহারের দ্বারা কাধসিদ্ি হয় না। দেশে ছুতিক্ষ হইয়াছে, চাষীর ঘরে 
ভাত নাই, বীন্জধান পর্যন্ত সে ভানিয়া খাইয়। ফেলিয়াছে। কেহ কেহ 
তখন পেটের দায়ে চুরি কবে। মারধর করিয়া কি মান্ষের চুবি 
ছাডানো যায় / একজনের চুরি বন্ধ হইলেও আর একজন অনাহারী 
লোক চুরি করিবে। পুপিশেব লাঠিব শাসনে তো৷ আর ক্কধার তাডনা 
বন্ধহয়না। খাসনের দ্বার! গরীব লোককে ঠেকাইয়া রাখা যায় না। 

মান্ষ অবস্থার দাস। অবস্থার বিপাকে মান্থষের মাথা খারাপ 
হইয়া যায়। অতএব চুরি সত্যসত্যই বন্ধ করিতে হইলে লোকে যাহাতে 
পরিশ্রম করিয়া পেট ভরিয়া খাইতে পায় ভাহারই ব্যবস্থা করিতে 
হইবে, পেট ভরিয়া খাইতে পাইলে লোকে কেন শু শুধু চুরি করিবে? 
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শুধু গরিবের বেলায় বে কথাটি সত্য তাহা নহে। ধনিকদের 
বেলাতেও এ কথাটি সত্য । ধনিকেরা অপরকে শোষণ করে কিন্তু তাহারাও 
গরিবের মত অবস্থার দাস। জমিদারের ছেলে ছেলেবেলা হইতেই 
বসিয়! খাইতে শিথিয়াছে। প্রঙ্গা্গ নে খান্দন। দেয় তাহা বাপ সেই পয়সায় 
তাহাকেই স্কুলে কলেঙ্ছে পডাইয়াছে, যোটব হাকাইতে শিখাইয়াছে, 
বিলাতে পাঠাইয়াছে। প্রচ্গান নিকট হইতে জমিদার মে খাঙ্গনা 
আদীয় কবে বছরে ছুইবাৰ সেই খাক্গনার অংশ গবমেন্টকে দিতে 
হয়। খাঙক্গনাব কিস্তি কামাই গেলে জমিদারি লাটে চডে, জমিদার 
ভয় পাষ। তাহাব মোট চড| বন্ধ হইবে, নেয়ের শ্বশুনবাডী তন্বতাবাস 
করিতে পারিবে না, ছেলের লেখাপছার খরচ যোগাইতে পারিবে না, 
মানীর মান যাইবে, এই কথা! ভাবিয়া জমিদার মরিয়া! হইয়া নারেব 
গোমন্তাকে ডাকিয়া বলে, “মেমন করি! পাব ছু” আনা চার আনা আদায় 
কর।” নায়েব গোমস্তা গণ্িব লোক, তাহারা ভাবে জমিদার মরিলে 
তাহারাও মরিবে, অনাহারে তাহাদের স্্ীপুত্র কষ্ট পাইবে । অতএব 
সকল মমতা বিসর্জন দিয়া নিষ্ট' হইয়। তাহারাও চাষীর কাছে খাজনা 
আদাম কবে। চাষী বীচুক আর মরুক, অন্তত তাহাদের নিজেদের 
চাকৰি তো বছ্গায় থাকিবে। 

যে চাষীব ছুই বিঘা অমি আছে সে হয়তো নিজে চাষ করে, কিন্ত 
মাহাব দশ বিঘ| সে মুনিষ মান্দের রাখিয়া লাভের চেষ্টা করে। মে 
ভাবে, "আজ নিজের হাতে লাঙ্গল ধরিতেছি। অল্প অল্প করিয়া যদ্দি 
জমি বাডাইতে পারি তবে একদিন পায়ের উপর পা! দিয়! বসিয়| খাইব।” 
সেদিন রাস্তায় দেখি একজন রিক্সওয়ালা রিক্সতে বিস্তর মাল চাপাইয়াছে 
এন্রং সকলের উপরে একটি লোক বসিয়া আছে। সে কোনও বড- 
লোকের বাড়ীর চাকর হইবে। রিক্সগর়ালাটি রিক্স টানিতে গলদ্ঘর্ম 


৬৬ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


হইতেছে, কিন্তু সেই চাকরের নড়িবার নাম নাই। আমি তাহাকে 
বকিতে তাহার লঙ্জা! হইল, সে নামিয়া পড়িল। কিন্তু আমি মনে মনে 
ভাবিলাম, এমনভাবে কয়জনকে ঠেকানো যায়॥ চতুর্দিকে তো! 
খাই খাই রব। 

ইংরেজ গবমেপ্ট ভাবিতেছে, দেশের জমিদার ও ধনীর কাছে 
খাজনা লইয়া! কি কবিয়া বিলাতের লোককে শশী করি। জমিদার 
ভাবিতেছে কি করিয়! প্রঙ্গাব কাছে পয়সা লইয়া যানীর মত বাস 
করি, ছেলেকে বিলাতে পাঠাইয়া মানুষ করি। চাষী ভাবিতেছে কি 
করিয়া দু'পয়সী জমাই, মার একদিন পায়ের উপরে পা দিয়া বসিয়! 
খাই। আর একেবারে যাহার কিছু নাই সেদিনের পর দিন মাথায় 
হাত দিয়া বদিয়। ভাবিতেছে, “এ ছুঃথ হইতে কি নিস্তার নাই? বোন 
হয় মরণই ভাল ।” যেষাহাকে পানে শোষণ করিতেছে, যে পারে না সে 
হতাশাপস দীর্ঘনিশ্বাম ফেলিতেছে । এই তো! জগতের অবস্থা । একদিকে 
সুর্জয় লোভ, আব একদিকে রোগ, দারিঙ্রা, হতাশা 9 ভয়। 

এমন অবস্থায় কি ধনিককে ঠেঙাইলেই সব পোবরাইয়া যাইবে / 
কিম্বা একবার আমাদের দেশের শাসনভার বা রাষ্ট্র ংরেজের হাত হইতে, 
তাহাদের সেপাই-শাস্থী নায়েব-গোমস্তার হাত হইতে ছিনাইয়া লইতে 
পারিলেই কি গরিবের ছুঃপ ঘুচিবে » যাহারা স্বাধীন ভারতকে শাসন 
করিতে বসিবে তাহান্বাই যে গানু ছু” পিন পরে শোষণ করিবে না, ইহার 
স্থিরতা কোথায় % এরূপ ঘটনা তে নিত্য ঘটিয়া থাকে। 

অতএব মামাদের এই রোগের মূল কোথায় তাহাই বাহিৰ 
করিতে হউবে এব* বদি চিকিৎসা করিতে হয় তবে মূল রোগ বরিয়াই 
চিকিৎসা কৰিতে হইবে । অন্য সব চেষ্টাই বিফল । ৪ 

খষি টল্টয় বলিতেন মূল গলদ মানুষের মনে । 
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শোষকের মনে লোভ, শোধিতের মনে ভয়। অধিকাংশ লোকই 
চায় পায়ে পা দিয়া বসিয়া খাইতে । আর ষাহাদের মনে সে আশা 
নাই তাহারা শোষকদের অত্যাচারের ভয়ে চুপ করিয়া থাকে, শোষণ 
বন্ধ করিতে পারে না। এই কথ! ভাবিয়া খাষি টলগ্টয় বলিয়াছিলেন, 
“শোষণ করার অভ্যাসটি ছাড। পরের ঘাডে চাপিয়া ভূতের মত, 
পরগাছার মত বাঁচিয়৷ থাকিও না।” গান্ধীজীর গুরু টলই্টন্ন। তিনি ৪ 
সেই কথায় সা দিয়া বড লোকদের বলেন, "তোমর! পরেন ঘাছে 
চাপার মভ্যাসটি ছাড। টাকা গরিবের, তোমাদের নয়। সেটাকা 
তাহাদের জন্য খরচ কর।” আর গন্বিবদের বলেন, “তোমর। ভয় পাই ৪ 
না। কাপুরুষের মত বীচিয়৷ থাকিয়া লাভ কি? পেটের দায়ে পুলিশের 
বা জজ ম্যাজিষ্ট্রেটের চাকরি করা ভাল নম । পায়ের উপর পা নিয়া 
বসিয়া খাইবে, এমন কথা মনে আনাও পাপ।” মধ্যবিভ্তদের 
ডাকিম্বা তিনি বলেন, “তোমাদের শোষণের বাবস্থা ছাড়, গরিবের 
সঙ্গে পরিশ্রম কর, তাহাদের সঙ্গে এক হইয়া! যাও।” গরিবকে বলেন, 
“তোমরা ভয় পাই না। মান্থষের মত দাডাইয়৷ বড চাষী অথবা 
জমিদার বা! গবর্মেন্টকে বল, “আমরা খাটিয়া খাইব, নিজে শোষণ 
করিব না, অপরকেও শোষণ করিতে ধিব না। যতই মারধর 
কব ণ' কেন, আমর! চাই ভ্রগতে সকলেই খাটিয়া খাইবে, উচু নীচু 
ভেদ থাকিবে না" |” 

গান্ধীঙ্গী বলেন যদ্দি শোষিতেরা প্রতিজ্ঞায় দৃঢ় থাকে, মারধর 
করিলে 9, জমি, বাড়ী নিলাম করিলেও বিচলিত না হয়, তখন বড 
চাষী দেখিবে শোষণ করিবার মত মূনিষ মান্দের পাওয়া যায় না, 
গ্রমেন্ট ৪ দেখিবে সকলেই প্রতিজ্ঞায় দৃঢ, না খাইয়া মরিবে, জেলে 
যাইবে, তবু তাহাদের মাথা হুইবে না। গোমস্তা, নায়েব, পুলিশ, সেপাই, 
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জজ, ম্যাজিষ্্রেট পাওয়া যায় না, কেননা গরিবেরা সব এক জোট 
হইয়াছে, কেহ শোষকশ্রেণীর ভিতরে আসিতে চায় না। এমন অবস্থায় 
ধন্তন্ত্র ও গবর্মেন্ট একেবারে অচল হৃইয়! যাইবে । 

বড চাষী ছোট চাষীকে ডাকিবে, জমিদার বড় চাষীকে ডাকিবে, 
গবমেন্ট জমিদারকে ডাকিবে। ডাকিয়া জিজ্ঞাসা করিবে, “আচ্ছ! 
তোমর! কি চাও তাই বল।” তখন উভয়ে মিলিয়! পরামশ করিয়া 
জগতে একটা নৃতন রাক্জত্ব গড়িবার চেষ্টা করিবে, যেখানে কেহ শোষক 
নাই, কেহ শোষিত নাই সকলেই নিজের ক্ষমতামত পরিশ্রম করে, 
সকলেই নিজের প্রয়োজনমত খাইতে পায়, পরিতে পায়, শিক্ষা পায়, 
খঁষধ পায়। এই হইল গান্ধীজীর দ্বিতীয় পথ, সত্যাগ্রহের পথ । 

প্রথম উপায়ে আমরা শে'ষককে শাসন করিয়া রাষ্ট্রের ভার নিজের 
হাতে লইয়া জগৎ হইতে শোষণ ও অত্যাচার দূর করিতে চাই। 
শাসনের দ্বারা ধনীকে আমাদের কথ! মানাইতে চাই। কিন্তু আমরা 
নিজেই যে চিরকাল ভাল থাকিব, শেষে গরিবকে ঠকাইব না, তাহার 
স্থিরতা কোথায়? আর এ পথে তো বরাবর শোষকের মাথার উপরে 
লাঠি উচাইয়া রাখিতে হইবে। দ্বিতীয় উপায়ে, আমর শোষককে ন। 
ঠেডাইয়। নিজেদের মন হইতে চেষ্টা করিয়! শোষণের প্রবৃত্তি, লোভ, 
ভর, কাপুরুষতা সব ত্যাগ করি। নৃতনভাবে জীবন গভিবার চেষ্টা 
করি। অমনি ধনীবু। বাধ! দেম। সে বাধায় আমর! বিচলিত হই না। 
সব মারধর সহ করি, কিন্তু নিজের নবঙ্গীবনের প্রতিজ্ঞা ভঙ্গ করি না। 
ফলে একদিন ধনীকে নামিয়া আনিতে হয়। করব বা প্রহনাদদের মত 
আমাদের অটল প্রতিজ্ঞ! দেখিয়া তাহারা বিচলিত হয়, তাহাদের 
শোষণের যন্ত্র বিকল হয়। তখন তাহারাও ভাবে, “আর তে চলে লা, 
জন্য উপায় দেখা যাক।” 
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ইহাই সত্যাগ্রহের পথ। প্রথমটি যুদ্ধের পথ।” গান্ধীর মতে 
সত্যাগ্রহ যুদ্ধের চেয়ে শ্রেষ্ঠ উপায়। অপরকে শাসন করিয়া! নয়, নিজে 
নবজীবন রচনার প্রতিজ্ঞায় দৃঢ় থাকিয়া, ছুঃখ ও শাস্তি বরণ করিয়া 
জগতে শোষণ বন্ধ করিতে হইবে । রোগীর সর্বাঙ্গে যখন ফোড়া তখন 
কি শুধু ফোডার উপরে তোকমারি দ্দিলে চলে? রক্ত পরিষ্কার করার 
জন্য তখন সালস! ব্যবহার করিতে হয়। ধনতস্ত্বাদ একটি রোগ । মিলের 
মালিক ও মজুর, জমিদার ও প্রজা, শাসক ও শাসিত ইহাদের যে সম্পর্ক 
তাহা এই কলুষিত ফোডার মত। এই রোগের মূল মনে । মনের মধ্যে 
লোভ, ভয়, আলম্য রহিয়াছে, তাই জগতে চারিদিকে এই সকল ফোডা 
দেখা দিতেছে । মূল রোগ মনে, অতএব মনেরই চিকিৎসা আবরস্ত 
করিতে হইবে। তাই গান্ধী্জী মাত্মশুদ্ধির কথা বলেন। সত্যাগ্রহে 
আমনা! যে দুঃখকষ্ট মাথায় পাতিয়া লই তাহা মনে প্রাণে গ্রহণ করিতে 
পারিলে আত্মশুদ্ধি হয়, ধনতন্ত্রবাদ সমূলে বিনষ্ট হয়। 

সত্যাগ্রহ তপস্যার পথ, আত্মস্তদ্ধির পথ। এই তপন্ডার উদ্দেশ্য 
মোক্ষ বা বৈকুষ্ঠলাভ নয়, ইহার উদ্দেশ্য জগতে সাম্যের প্রতিষ্ঠা! 
যাহাতে সকলে খাটিয়া খাইয়! পরিয়! সী হয়, সমাজে উচ্চনীচ 
ভেদাভেদ দূর হইয়া সকলে স্থৃথী হয়, সত্যাগ্রহী সেই জন্যই তপস্তা! করেন । 

অতএব সত্যাগ্রহের প্রথম নিয়ম হইল জগৎ হইতে ধনতস্ত্রবাদ দূর 
কারতে হইলে ধনীকে শাসন করিয়৷ নয়, নৃতন একটি শোষণবিহীন 
সমাজব্যবস্থা তৈয়ারির চেষ্টা গোডা হইতেই করিতে হুইবে। তাহার 
জন্য নিজেকেই শাস্ত মাথায় পাতিয়া লইতে হইবে। অপরকে শাস্তি 
দেওয়ান কথ! সত্যাগ্রহী কদাপি ভাবেন না। মনের মধ্যে যে সকল 
ম্সিনতা থাকার জন্য ধনতন্ত্র জগতে বহিম্বাছে তাহাতে যে শোষণমূলক 
প্রতিষ্ঠান জগতে গডিয়া৷ উঠিয়াছে অসহযোগের দ্বারা! সমূলে বিনাশ 
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করিতে হইবে এবং ইহার ক্বন্য শুধু আমরা নহে, যাহার! আমাদের 
ইতঃপূর্বে শোষণ করিতেছিল, তাহার শোষণযস্ত্র অচল করিয়া তাহার 
সংবুদ্ধিকে জাগাইয়। উভয়ে ভ্রাতৃভাবে মিলিত হইয়া নূতন একটি শোষণ- 
বিহীন সমাজ গডিতে হইবে। 
(১) 

যেখানে কোনও অন্যায় বা অত্যাচার ঘটে সেখানে সত্যাগ্রহেব দ্বারা 
তাহা দূর করা প্রয়োজন । সত্যাগ্রহের দ্বিতীয় নিয়ম হুইল যে যাহাদের 
উপরে সেই অত্যাচার হইতেছে তাহারাই সত্যাগ্রহ করিবে, বাহিরের 
লোক নহে। যদি কোন জমিদার প্রজার উপরে অত্যাচার করে তবে 
প্রজাকেই জমিদারের বিরুদ্ধে দাডাইতে হইবে, অন্যকে নহে । সে 
নিজে অসহযোগ ও ছুঃখবন্রণ করিয়া জমিদারের শুভবুদ্ধি জাগাইবাব চেষ্টা 
করিবে, ইহাই গান্ধীজীর অতি কঠিন আদেশ। 

গান্ধীজী স্পষ্টভাবে রাজকোট সত্যাগ্রহ সম্বন্ধে 'হরিজন, পত্রিকায় 
২০-৫-১৯৩৯ তারিখে বলিয়াছিলেন য সেখানে গোডাতেই একটি তুল 
করা হইয়াছিল। রাজকোটের যাহার! প্রজা নহে এমন লোককে ও 
সেখানকাব সত্যাগ্রহে যোগ দিবার অনুমতি দেওয়! হইয়াছিল। 
বাহিরের বলের উপরে নির্ভর করিয়। সত্যাগ্রহ বেশিদিন চলে না। 
নিজেদের ছুর্বলতা ঢাকিবার চেষ্টায় বড বড মিছিল বাহির করিয়। 
প্রতিপক্ষকে ভাওতা৷ দিবার চেষ্টা করিলেও সত্যাগ্রহে কোন ফল হয় 
না। জমিদার ভাবে, “বাহিরের লোক আসিয়া গোলমাল বাধাইতেছে, 
প্রজারা তো আমার বাধ্যই আছে।” তাহার মন সহজে টলে ন|। 
তাহার চেয়ে অল্প কয়েক জন লোক যদি নিজেদের প্রতিজ্ঞা অটল 
থাকিয়া সমস্ত শাস্তি মাথা পাতিয়। লয়, সত্যাগ্রহে তখন বেশি কাজ হয়। 
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যেখানে আত্মবলই প্রধান বল সেখানে কয়েকজন সত্যাগ্র্ীী যদি অটল 
থাকে তাহা হইলে ক্রমে তাহাদের দেখাদেখি আর দশজনের মনে 
জোর হয়। 

আন্দোলনে বাহিরের লোকের উপর প্রধানত নির্ভর করিলে শুধু 
সেই ক্যজনকে জেলে পুরিতে পাবিলেই আন্দোলন বন্ধ হউয়! যায়, 
ইহা প্রা্ঘই দেখ! গিয়াছে । অতএব আমাদের সর্বদা এই চেষ্ট/ কর! 
উচিত ফেো অত্যাচারিত ব্যক্তি স্বাবলম্বী হইয়) সত্যা গ্রহ চালাতে পারে । 
স্ব-রাজের দাধনায় পরের উপর নিরের মত বিপদ আর নাই । শেষ 
পধন্ত বদি একজন সত্যা গ্রহীও বীচিয়। থাকে সেও যেন নিজের প্রতিজ্ঞায় 
অটল থাকে,শত শাস্তি সত্বেও যেন শোষণকাষে প্রতাক্ষ বা পরোক্ষভাদব 
প্রতিপক্ষের দহযোগিত না করে। 

শুধু প্রতিজ্ঞা় অটল থাকিলেই চলিবে ন'। আমর। সত্যাগ্রচ্কে 
যূল উদ্দেশ্য যেন মৃহূতের জন্ট)ও বিস্থৃত ন' ভই । আমাদের বরাবর চেষ্টা 
থাকা উচিত যে একজনের সত্যাগ্রহই হউক আর সহ জনেত্তবব সত্যা গ্রহ 
হউক, যখন: প্রতিপক্ষের মন টলিবে, তাহার শোষণযস্ত্র বিকল হুইবে, 
তখনই তাহকে শুদ্ধ লইয়া আমরা নবজীবন গড়িয়া তুলিব, যেখানে 
অত্যাচার নই, ছোটবড ডেদাভেদ নাই, যেখানে সকল মানুষ পরিশ্রম 
করিয়া স্থখেধীচিয়া আছে। প্রতিপক্ষের সঙ্গে প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষভাবেও 
শোষণের বাপারে মহযোগিতী। করিব না, কিস্ নবজীবন রচনার জ্ 
সর্বদাই তাহা সহযোগিতা লাভের চেষ্টা কবিব। 


(৩) 
সত্যাগ্রহথউত্তরোন্তর বৃদ্ধি পায়, ভয় উত্তরোত্তর কমে। সব নিমূল 
হইলে ক্ষণেবে মধ্যে স্বাধীনতার তপস্তায় সিদ্ধিলাভ ঘটে । 
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বুদ্ধদেবের জীবনের একটি ঘটনায় আমর! অনেক শিক্ষালাভ কৰি। 
প্রথম জীবনে বুদ্ধদেব সাধারণ মানুষের মত ভয় পাইতেন। ভীহার 
ভূতের ভয় ছিল, কিন্তু তিনি চেষ্টা! করিয়া সেই ভয়কে সম্পূর্ণরূপে অয় 
করিয়াছিলেন। একদিন তিনি নিজেই ভয় ভাঙার উপায়টি শিশ্কগণের 
নিকট বর্ণনা করিয়াছিলেন। 

তিনি এক অন্ধকার রাত্রে ভয় ভাঙার সন্কর লইয়া শ্বশানের 
অভিমুখে যাত্রা করিলেন। যে-তিথিতে ভূতেরা বেশি লম্ফঝম্প করে 
বলিয়। প্রবাদ ছিল তিনি সেই তিথিতেই শ্শানে গ্নেলেন। সেখানে 
পৌছিতে গাছের পাতার মধ্যে খস্থস্‌ করিয়া! কিসের শব হইা, হয়তো! 
পাখীর শব । অমনই বুদ্ধদেবের গ! ছম্ছম্‌ করিয়া উঠিল। ইহা পূর্ব 
সংস্কারের ফল, কিন্তু তাহার মন ও বুদ্ধি পরিষ্কার ছিল বগিয়া তিনি 
নিজেকেই নিজে নিরীক্ষণ করিতে লাগিলেন। তিনি মনে দনে কেন 
ভয় পাইয়াছেন তাহ! বিচার করিতে লাগিলেন। বিচার করিষ্ঠে করিতে 
ভয়ও কমিয়৷ আসিল, অবশেষে একেবারে চলিয়া গেল । 

বুদ্ধদেব তখন হাটিস্বা বেড়াইতেছিলেন। হাটিবার অন্থায় যখন 
ভয় কাটিয়া গেল, তখন তিনি স্থির হইয়া রাডাইলেন। দঁড়াইবামাত্র 
আবার পূর্ব সংস্কারের বশে সমস্ত ভয় ফিরিয়া আসিল। আমার তিনি 
স্থিরভাবে বিচার করিতে লাগিলেন, অবশেষে সে ভয়ও কায়া গেল। 
এইবুপে পুনরায় বসিম্া ও অবশেষে শুইয়া যখন তাহার সব ভয় চলিয়া 


গেল তখন তিনি ভূতের ভয় হইতে সম্পূর্ণ মুক্ত হইলেন। 
ভয় ভাঙার সম্পর্কে বুদ্ধদেব দু'টি কথা বলিয়া গিষ্ছিন, তাহা 
আমাদের প্রণিধান করা কর্তব্য । তাহার প্রথম হইল 


যে-জিনিষকে আমরা! ভয় করি, সোজা! তাহার সম্মুখীন হইবে, 
ভয় ভাঙার আর কোনও ছ্বিতীয় উপায় নাই। হয়তোাস্তায় দাঙ্গা 
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বাধিয়াছে তাহা দেখিয়া আমরা! ভয় পাইলাম। ভয় ভাঙার জন্য 
তখন হয়তো আমরা! ঠিক করি, "আচ্ছা, কাল হইতে খুব ভন বৈঠক 
দিব, গায়ে জোর হইলে পরে তবে ভবিষ্ততে দাঙ্গা থামাইবার চেষ্টা 
করিব ।” ইহা! ঠিক পথ নদ্ব। গান্বীন্জী স্পষ্টই বলিয়াছেন, সাহসী 
হইতে হইলে বিপদের মুখে দৃঢ প্রতিজ্ঞ হইয়। আগাইতে হইবে । শরীরের 
শক্তি বাডাইলেই যে আমাদের মনের জোর বাডিবে তাহা তো৷ নয় । 
মনের ভয় মনের মধ্যেই বিচারের দ্বারা দূর করিতে হইবে এবং তাহার 
জন্য সোজান্ুক্সি বিপদের সম্মুখীন হওয়া দরকার । ভয় ভাঙাব অন্ত 
কোনও পথ নাই। 

বুদ্ধদেব আর একটি কথা৷ বলিয়াছিলেন, তাহা! আমাদের খুব বোঝা 
দরকার। কোন কোন লোক তয়ের বস্তকে স্বীকার না করিয়া 
এডাইয়া যাইতে চায়। হয়তো সত্যসত্যই তাহার মনে দভুতের ভম্ষ 
আছে, অথচ সে মুখে বলে, “ও কিছু নয়, ভয়ের কোন কারণ নাই ।” 
বৃ্ধদেব বলিয়াছেন যে মনকে এইরূপ মিথ্যার দ্বারা ঢাকিয়া ভিতরের 
ভয়কে দূর করা যায় না। মনের মধ্যে যাহা প্রচ্ছন্ন আছে তাহাকে 
প্রকট করিয়া তাহার মূল নষ্ট করিতে হয়। ইহা ছাডা আর দ্বিতীয় 
পথ নাই । ধাম! চাপা দেওয়ার পথ মিথ্যার পথ। 

সত্যাগ্রহ জগতের ছুঃখ ও অন্যায় দূর করিবার পথ। সে পথে 
ভয় আছে। আমাদের জেলে যাইতে হইবে, অপমান সম্থ করিতে 
হইবে, মারধর খাইতে হইবে, গকুবাছুর কাডিয়া। লইবে, অমিবাড়ী 
নিলাম করিধোৌঁ আমরা হয়তো খাইতে পাইব না, স্বীপুত্র অনাহারে, 
রোগে, শিক্ষার অভাবে কষ্ট পাইবে । হয়তো অন্যায়ের প্রতিরোধ করিতে 
গিল্পা বন্দুকের গুলিতে আমরা প্রাণ হারাইব। সত্যাগ্রহ-সংগ্রামে 
মনের মধো এই সকল ভয়ের বীজ একে একে নিমু্ল করিতে 


৭৪ স্বরাজ ও গাঙ্ধীবাদ 


হইবে। এ ভয় দূর না হইলে আমর! জদী হইতে পারিব না, 
থে নবঙ্গীবন জগতে প্রতিষ্ঠা করিতে চাই তাহা প্রতিষ্ঠা করিতে 
পারিব না। 

কেহ কেনু গ্রামের চাষীদের কাছে সতভ্যাগ্রহের বিপদের কথা 
বলেন না। যুদ্ধের শেষে আমাদের কি কি লাভ হইবে সেই কথা 
বেশি কবিয়া বলেন। মাস্থষ লোভের বশবর্তা হইয়া বা ক্রোধের বশে 
ক্ষণেকের জন্য ভয় ভুলিয়! যায়, যুদ্ধের মধ্যে নিদারুণ সাহসের কাজ 
কবে। কিন্ত সত্যাগ্রহে তো অপরকে মারিবার উত্তেজনা নাই, 
ধীরভাবে নিজেকে সব বিপদ, সকল কষ্ট অতিক্রম করিতে হদ্ব। 
সেখানে ক্রোখ বা লোভের উত্তেজনার দ্বারা ভয় ভাঙা যায় না। 
নিমেষের জন্য ভয় দূর হইলেও তাহার বীজ মনের গহানে থাকিয়া যায় 
এবং উত্তেজনা সরিয়া গেলে নানারপে সেই ভয় আবার ফিরিয়া 
আসে। 

এই পথ হইতে উদ্ধারের জন্য গান্ধীজী সত্যাগ্রহ সঙ্ধক্ধে একটি নিয়ম 
করিয়াছেন, তাহা। যেমন উপযোগী তেমনই সরল । বুদ্ধদেব যেমন প্রথমে 
চলিতে চলিতে মনের ভয় দূর করিলেন, তাবপর গ্লা্ডাইয়, তারপব 
বসিয়া, তারপর শুইয়! ভয় দূর করিয়াছিলেন, গান্ধীজীও তেমনই বলেন 
সত্যাগ্রহে আমাদের প্রথমে ছোট বিপদ, তারপর মাঝারি বিপদ 
সর্বশেষে মহান বিপদ, অর্থাৎ মৃত্যুভয়ের সম্মুথীন ভইতে হইবে। 
এইবূপে সকল ভয়কে ক্রমশ জয় করিতে হইবে। 

কেহ কেহ মনে করেন, গান্ষীজী মডারেট বা নরমপন্থী1মভারেউগণের 
নীতি হইল, তীহার! ভারতবর্ষ স্বাধীন করিবার সন্ত প্রথমে ইংরেজের 
নিকট হইতে একটু কিছু দখল করিয়া লইতে চান। তারপর একটু, 
তারপর আরও বেশি । এমনই করিয়া অবশেষে একদিন দেশের সব 
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শাসনভার আমাদের হাতে চলিয়! আসিবে বলিয়! তাভার। বিশ্বাস করেন । 
কিন্তু গান্ধীজ্ী মনে করেন, স্বাধীনতা৷ অমন তিল তিল কিয়! 'আাসে না । 
স্বাধীনত! জন্ম অথবা মরণের মত মূহুর্তের মধ্যে ঘাটিয়া! থাকে । কিন্তু সেই 
সিদ্ধিলাভের জন্য আমাদিগকে উন্তরোন্তর কঠিন সাধন! করিতে হয়। 
প্রথমে এমন বিষয় লইয়া সত্যাগ্রহ আরম্ভ করিতে তয় যাহাতে 
গবমেণ্ট খুব বেশি অত্যাচাব প্রয়োগ করিতে না! পারে, তাহার 
স্থযোগ না পায়। তাহার পর আরও বেশি, তাহাৰ পব আব 9 বেশি। 
গান্ধীজী বলেন, এইভাবে যেদিন আমরা মৃত্যুর ভয়কে মনে মনে 
অতিক্রম করিতে পারিব মেই দিনই স্থাদীনতাব সাধনায় আমাদের 
সিদ্ধিলাভ ঘটিবে। তাহান পূর্বে নহে । 

সত্যাগ্রহের এটি খুব উত্তম নিয়ম । প্রথমেই দেশবাসীকে এমন 
কোন যুদ্ধে নামানা উচিত নয় যাহাতে পরাজয় অবশ্ান্তাবী এবং ঘে 
পরাজয়ের ফলে সকলের মন ক্লাস্থ হয়া পড়ে, ভয় ও অবসাদ চাপিয়। 
বসে। লোকের হতটুকু শক্তি তাহার চেয়ে আর একটু শক্ত বিপদের 
সম্মুখীন হওয়া দরকার । জয় হঠপে শক্তি বাডিবে। পরাজয় ঘটিলে 
যেন খুব বেশি অবসাদ না আম সে বিষয়ে কর্মীরা বিখেষ দৃষ্টি 
রাখিবেন। ক্মীদের প্রফুল্লতা দেখিয়া যেন দেশবাসী আবাব মনের 
সাহস হ্ফরিয়া পান, কর্মীরা থেন বিশ্বাস না হারান। এই অবস্থার 
পর কিছু অবসর দিয়। আরও কঠিন কোনও আইন-অমান্যের পথে 
দেশবামীকে আবার নামাইতে হইবে। 

এইবূপে +ছোট বিপদ হইতে ক্রমে বড বিপদের সম্মুখীন হওয়া 
সত্যাগ্রহের এক প্রধান কৌশল । লোভ বা ক্রোধের উত্তেজনার দ্বারা 
ভয়ের সংস্কারকে ধামা চাপা দিয়া যুদ্ধজয় করা সত্যাগ্রহ নয়, এরূপ 
জমুলাভও বেশি দিন টিকে না! সত্যাগ্রহের মধো প্রতি অবস্থায় ধীর মনে 
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সকলে যেন বিচারের দ্বারা ভয় দূর করেন। তবেই সত্যাগ্রহের ফল 
স্থায়ী হইতে পারে। প্রতি সত্যাগ্রহীর এইদিকে বিশেষ লক্ষ্য রাখা! 
উচিত। সাধারণ দেশবাসী হয়তো সত্যাগ্রহীর মুখ চাহিয়া সাহসে বুক 
বীধিবে, কিন্তু শেষ পস্ত প্রত্যেক লোককেই নিজের মনের সঙ্গে 
বোঝাপড৷ করিয়া, বিচারের দ্বারা, ভয় দূর করিতে হইবে। সত্যাগ্রহে 
অবশেষে হয়তো ছুই চারিজন মাত্র অবশিষ্ট থাকিবে, তখন কেহ কাহারও 
মুখ না চাহিয়া ভয়শূন্ত হইয়া সত্যাগ্রহে অটল থাকিবে। 

সত্যাগ্রহ কঠিন পথ, সাধনার পথ। ক্ষণেকের উত্তেজনার দ্বারা 
জয়লাভের পথ নয়। সাধনার মধ্যেও হঠকারিত৷ চলিবে না। যতটা 
সয় তাহার চেয়ে আরও একটু বেশি সওয়াইয়! ক্রমশ আগাইবার পথ। 
এই কথাটি আমরা যেন সর্বদা মনে রাখি । 


(৪) 
সত্যাগ্রহের চতুর্থ নিয়ম হইল, সত্যাগ্রহী দাবির পরিমাণ খুব অল্প 
রাখিবেন। একটি উদাহরণ লওয়া যাক। 
বধমানে কিছুদিন আগে ক্যানেল করের বিরুদ্ধে আন্দোলন করা 
হইয়াছিল এবং শেষ পর্বস্ত যুদ্ধে মোটের উপরে কংগ্রেসের পরাজয় হয়। 
পরাজয্নের জন্য লক্জিত হইবার কোনও কারণ নাই, কিন্তু যর্দি ভবিষ্যতে 
আমাদের সত্যাগ্রহে জয়লাভ করিতে হৃয় তাহা হইলে পরায় কেন 
ঘটিয়াছিল তাহা! খুব ভাল করিয়া বোঝা! দরকার । বোকার মত চোখ 
বুজিয়া কেহ সত্যাগ্রহে বিজয়ী হইতে পারে না । সত্যাগ্রহীর্চে লজ্জা ও 
ভয় ত্যাগ কিয়! নিজের পরাজয়ের কথ! সমস্ত আলোচনা কবিতে হইবে, 
তাহা হইতে যতটুকু শিক্ষালাভ করা যায় তাহা আদায় করিয়া 
লইতে হইবে। 
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বধমানে দামোদর ক্যানেল হইতে গবর্মে্ট কৃষকদের জল 
সরবরাহ করেন। তাহারা কৃষকদের নিকট জমির্‌ উন্নতি বাবদ প্রতি 
একরে €॥০ টাকা হাবে কর দাবি করেন। চাষীদের অবস্থা ভাল 
নয়, সেইজন্য বধমান কংগ্রেসের কমিগণ ক্যানেল করের ন্যায়-মন্তায় 
চিন্তা করিতে আরম্ভ করিলেন। গবর্মেন্ট বলিলেন বে জমির ফসল 
বৃদ্ধি পাইয়াছে অতএব অতিবিক্ত ফসলেন অবেকি দাম ডেভেলপমেন্ট 
এাক্ট অন্থুসাবে গবর্মেন্টকে দেয়। সেই হিসাবমত তাহাদের দাবি 
একর পিছু %॥০ টাকা । কংগ্রেসকমিগণ গবর্মেটের বিপোর্ট 
হইতেই দেখিলেন ঘে জমিন ফলন সত্যসত্যই বৃদ্ধি পান্ন নাই। 
কোনও কোন জ্বায়গাষ দ্রমিব উন্নতি ঘটিয়াছে বটে, কিন্তু কোনও 
কোন? জায়গায় অভিবিন্ত জলেব জন্য জমির ক্ষতিও হইয়াছে । তবে, 
পূর্বে বর্ণ মানে সচবাচর পাচ বছর অন্যব অঙজন্না হইত, এবং তাহাতে 
অর্পেক ফসল মান! যাইত । এখন সেটি বন্ধ হইয়াছে । অতএব প্রতি 
ষষ্ঠ বংসবেব অর্ক কসলেন অবেকি গবর্মেনট পাইতে পারেন। এই 
হিসাবে তাভাবা বলিলেন, গবর্মেট ডেভেলপমেন্ট এর অনুসারে 
বংসরে একমণ ধান ও একমণ খডের দাম জমির উন্নতি বাবদ একর পিছু 
পাইতে পারেন। তখনকার দিনে ইহাব দাম ছিল ১॥০ টাকা। 

কিন্থ তাহাব মধ্যেও কণা আছে। ব্ধমানের ভূমিবাজস্বের ইতিহাস 
আলোচন! করিলে দেখা থায যে গবর্েণ্ট বর্খমান জেলায় পুলবন্দী কর 
হিসাবে বংসরে ৫৩০০০ পাইয়া আমিতেছেন। দামোদরের জল কাণা- 
নদীগুলির মার্ক্ষত যাহাতে দেশময ছডাইয়া পড়িম্া চাষের উন্নতি করে, 
সেই উদ্দেশ্তে লোকে বরাবর এই কণ দিয়! আসিতেছে । কিন্তু গবমেণ্ট 
সে কাজে ববাবর গাফ.লতি করিয়াছেন। জ্বল সরবরাহ হয় না, চাষের 
নানাবিধ অবনতি ঘটিয়াছে । জমির ফলনও পৃবাপেন্া কমিয়া গিয়াছে । 
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অথচ বাগুলার অপরাপর জেলার তুলনায় বর্ধমানের ভূমি-রাজত্ব সব 
চেয়ে বেশি । যে সময়ে রাজন্বের হার ধার্ধ হয় সে-সময়ে ফলনও বেশি 
ছিল। ইহা বিবেচনা করিলে হয় গবমেণ্টের পক্ষে ক্যানেল কর লওয়া 
চলে না, নয়তে৷ প্রজার ভূমি-রাজন্ব একদিকে কমাইয়া দিয়া অপর দিকে 
ক্যানেল করের দাবি কর! যাইতে পারে । যতদিন গবর্মেন্ট বাৎসব্রিক 
৫৩০০০ লইতেছেন, ততদিন জল সরবরাহের ব্যবস্থা করিতে তাহারা 
বাধ্য । যদি বা ক্যানেলের জন্য বহু খরচ করিয়াছেন, এই কথ। বলিমা! 
গবর্মে্ট কর দাবি করেন তবে রান্জস্বের হাব্ও তাহাদের কমাইতে 
হইবে, কেননা দেশে আর তেমন ফলন হয় না। 

কমিগণ ক্যানেলের কর সন্বদ্ধে উপরোক্ত তথ্য চতুর্দিকে প্রচার 
করিতে আরম্ভ করিলেন । তখন গবর্মেপ্টের তরফ হইতে বলা হইল 
যে বধমানে জল সরবরাহ করিতেই একর পিছু তাহাদের ২।/৭ খরচ 
পড়িয়া যায়। সেক্ষেত্রে তাহার কম কি করিয়া তাহারা লইতে পারেন ” 
উত্তরে কংশ্রেসকমিগণ বলিলেন যে ক্যানেল ₹ণ্য়ার ফলে চাষীরই যে 
আংশিক স্থৃবিধা হইয়াছে তাহা নহে, দেশে বন্তার সম্ভাবনা কম হওয়ায় 
ইষ্ট ইপ্ডিয়ান বেলএয়ে এ গ্র্যাওড ট্রাঙ্ক রোড উভয়েরই সুবিধা হইয়াছে । 
অতএব এঁ ছুই পথের মালিকদের নিকট গবর্মেন্ট যতটা পারেন আদায় 
করুন। রুষকেরা বড় জোর একর পিছু দেড টাকার মত উপকার্‌ পায়, 
তাহার অতিরিক্ত কিছু চাওয়। গবর্মেণ্টের পক্ষে অন্যায় । গবর্মেন্ট 
যতদিন পুলবন্দীর ৫৩০**২ লইতেছেন। এবং রাজন্ব পূর্বহাবে কায়েম 
বাখিয়াছেন, ততদিন কিছু না লগ্রয়াই তো সবাপেক্ষা গয়সঙগত | 

এই তো গেল দাবির ন্যায় অন্যায়ের কথা । তারপর রুষকের পক্ষের 
কথাও ভাবিয়া! দেখ! দরকার । বর্ধমানের চাষী গরিব। তাহার পাক্ষ 
একর পিছু ২/০ কর দেওয়া সত্যই কঠিন, ৫॥* তো দূরের কথ|। তাহার 
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সব চেয়ে ব্ প্রমাণ হইল এই যে হ্খন গবর্ষেন্ট পুলিশ পাঠাইয়া কর 
আদায় করিতে লাগিলেন তখন লোকে হালগরু বেচিয়৷ কর মিটাইয়াছে। 
পেটে না খাইয়া! খোরাকীর ধান বিক্রয় করিয়া কত লোক যে কর দিয়াছে 
তাহার উয্নত্তা নাই । ক্যানেলের জলে লাভ হইলে তবে তো মান্চষ 
কর দিতে পারে। কিন্ত খন পেটে না খাইয়া, জোতজমি বাধা দিয়া 
লোকে কর দেয় তখন বুঝ। উচিত ষে তাহাদের কর দিবার সামর্থ্য নাই । 

গবর্ষেন্ট কিন্তু কর্মাদের কথা না শুনিয়া! ৫1০ টাকার পরিবর্তে 
৯।/০ হারে আদায় করিবেন এইবপ স্থির করিলেন। কংগ্রেসকমিগণ ৪ 
সতাগ্রহ আন্দোলনের কথা বিবেচনা করিতে লাগিলেন । 

তাহারা ভাবিয়া দেখিলেন, রাজন্বের কথা তুলিয়৷ বা £৩০০০২ 
পুলবন্দীর কথা বলিয়া একেবারে কিছুই ক্যানেল কর দিব না, 
ইহা এখন বলা চলিবে না, বর্ধমানের চাষীগণ ততটা সঙ্ঘবদ্ধ হয় নাইী। 
অতএব সত্যসত্যই স্তায়ের বিচারে গবর্ষেন্ট কিছুই আদায় করিতে 
পারেন না ইহা জানিয়াও রুষকদের লডিবার ক্ষমতা৷ বিবেচনা করিয়া 
তীহারা খানিকটা ক্যানেল ক* দ্বিবেন ইহা স্থির করিলেন। কিন্ধ 
কতখানি কর একর পিছু দিতে স্বীকার করা যায় ইহা লইয়া বিবেচনা 
চলিতে লাগিল। এই সময় কর্মীদের মধ্যে দুইটি মত দেখা! দিল। 
এক দল বলিলেন, লোকে বেশি অত্যাচাবু সহিতে পারিবে না, অতি 
শীত্ব পরাজয়ের সম্ভাবনা আছে। এরপ ক্ষেত্রে এখনকার মত ২1/০ হার 
স্বীকার করিয়া লওয়! ভীল। তীহারা রুষকের লডিবার শক্তির বিশেষ 
বিচাব করিয়! মন্ত দিলেন যে “ভূমি-বাহ্গম্ব কমিশনের তদন্ত সাপেক্ষ 
সাময়িক ব্যবস্থা হিসাবে ২//০ হারে ক্যানেল কর দেওয়া যাইতে 
প্যরে।” তীহারা। সঙ্গে সঙ্গে ইহাও বলিলেন যে খোরাকী ধান বেচিয়া 
বা জোতজমি বন্ধক দিয়া কর দেওয়া ঠিক হইবে না। যাহা সামধ্যে 


৮০ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


কুল তদস্থমারে কর মিটাইতে হইবে তবে সামগ্রিকভাবে ২//, 
হার স্বীকার করিয়া লইতে হইবে। কংগ্রেসকর্মীদের এই পক্ষ কার্যত 
বলিলেন যে কষ্টকর হইলেও ২1/ হার উপস্থিত স্বীকার করিতে 
হইতেছে । ইতিমধ্যে তাহারা। কৃষকগণকে সঙ্ঘবদ্ধ করিবার সঙ্কল্ 
করিলেন। যদি ভূমি-রাজস্ব কমিশন রাজস্ব কমাইবার প্রস্তাব করেন 
তবে ভাল। আর যদ্দি না করেন তবে ভবিষ্যতে রাজস্ব কমাইবার জন্ত, 
অন্যথ। ক্যানেল কর সম্পূর্ণ র্‌ করিবার জন্ত আন্বোলন করিতে হইবে। 
ইতিমধ্যে সকলকে সঙ্ঘবন্ধ করা যাক। 

কংগ্রেসের অপর পক্ষ কিন্তু বলিলেন, ক্ুষকের যথেষ্ট জোর আছে, 
তবে এমন নাই যে ক্যানেল কর সম্পূর্ণ রদ করিবার জন্ত এখনই আন্দোলন 
আরম্ভ করা যায়। রাজন্ব কমিশন কি বলেন তাহার অপেক্ষ। করিয়া 
পূর্বের দর অন্দারে একমণ ধান ও খডের দাম ১৪০ হিসাবে ক্যানেল কর 
দেওয়! হউক। ১1০ টাকার অতিরিক্ত দিতে কৃষককে বল! যাইতে 
পারে না। গবর্মেন্টের যদি পডতাম্ন না পোষায় তীহারা৷ অবশিষ্ট টাকা 
ইষ্ট ইপ্ডিয়ান রেলওয়ে এবং গ্র্যাণড ট্রাঙ্ব রোডের মালিকের নিকটে আদায় 
করুন। 

কংগ্রেসে যখন এইবূপ আলোচনা! চলিতেছে তখন চাষীদের পক্ষ 
হইতে গবর্মেন্টকে জানান হইল যে তাহাবা ১০ হাব স্বীকার করে, 
২//০ স্বীকার করে না। চতুর্দিকে প্রচারকার্ধ চলিতে লাগিল, ওদিকে 
গবমেপ্টও আদায়ের জন্য সশঙ্কম পুলিশ গ্রামে গ্রামে পাঠাইতে 
লাগিলেন। পুলিশ কিছু মারধর করিল, এবং স্বীপুরুষ নিবিশেষে 
গ্রামবাসীকে প্রচুর অপমান করিল। অল্পদিনের মধ্যেই দেখা গেল 
চাষীর! পুরাপুবি হারে কর মিটাইয়া দিতেছে । বাক্যবাণে ও অপমান 
জর্জরিত হইয়া লোকে খোরাকীর ধান, ঘটিবাটি সবই বিক্রয় করিয়া 
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ফেলিতেছে। সহম্রের মধ্যে একজন মাত্র পুলিশকে বলিতে পারিল যে 
তাহাদের কর মিটাইবার ক্ষমতা নাই, পুলিশ পারে তে! সব লইয়া যাক, 
তাহার৷ নিজে হাতে তুলিয়া দিবে না। দেখা গেল যে এক্প দৃঢ প্রতি 
কৃষকের সংখ্যা অতিশয় কম। অধিকাংশ লোকই ভয়ে বা অপমানে 
কাবু হইয়া গবর্মেন্টের দাবি মিটাইয়া দিতেছে। কংগ্রেসকমিগণ 
পুলিশের অত্যাচার রো করিবার জন্য, এবং লোকের মনে সাহস 
বোগাইবার জঙ্য গ্রামে গ্রামে ঘুরিতে লাগিলেন। কিন্তু তাহাতেও 
বিশেষ ফল হইল না। যাহারা মার খাইয়াছে, অপমানিত হইয়াছে 
তাহারা! কংগ্রেসকর্মীদদের কাছে একবার সব স্বীকার করিয়! দ্বিতীয়বার 
পুলিশের বা! হাকিমের সম্মুখে সব কথা অস্বীকার করিতে লাগিল । 

এই অবস্থায় কংগ্রেসকমিগণের মধ্যে ধাহারা! পূর্বে ১* দাবি 
জানাইয়াছিলেন তাহারাও বিবেচনা! করিলেন এখন ২।/০ হারেই রফা 
করা যাক এবং চাষীদ্দিগকে বলিলেন, তাহার! যতটুকু পাবে ততটুকুই 
দিক, ঘটিবাটি বেচিয়া কিছু দিবার প্রয়োজন নাই। কিন্ত চাষীরা 
তখন এমন ভয় পাইয়াছে যে কেহ সে কথা শ্রনিল না। তাহার! 
যথাসবস্ব বিক্রয্ন কবিয়া ফোল আনা কর মিটাইতে লাগিল। পুলিশের 
আদায় চলিতে লাগিল এবং অল্পকালের মধ্যেই গবমেন্ট ২৪/০ হারে 
ছয় লক্ষ ধার্য টাকার মধ্যে গোটা! জেলায় সাডে পাচ লক্ষের উপর টাকা: 
উন্বল করিয়া লইলেন। 

কংগ্রেসের যে শুধু পরাজয় হইল তাহা নহে, বধ মান অঞ্চলে কৃষকদের 
মনে যতটা দৃঢতা! ছিল এবারে তাহার পরিবতে” নিদারুণ ভয় ও অবসাদ 
আমিয়াছে। কংগ্রেস এক পা আগাইয়া ছুই পা পিছাইয়া গিয়াছেন। 
অুবার ষদি বর্ধমানে কৌনও দাবির জন্ত সত্যাগ্রহের প্রয়োজন হয় তবে 
গতবারের অপেক্ষ! কংগ্রেসকর্মীদের কাজ আরও কঠিন হইয়া পড়িবে । 
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সেইজন্য গান্ধীজী সব বিবেচনা! করিয়া সত্যাগ্রহের এই নিয়ম 
করিয়াছেন যে সত্যাগ্রহে নামিবার,আগে সহম্রবার বিবেচনা করিতে হইবে 
মত্যাগ্রহী কতখানি দাবিকে স্যাষা বলিয়া স্বীকার করিবেন এবং কতদুর 
পর্যন্ত তপন্তা করিতে প্রস্তত আছেন। গান্ধীজীর উপদেশ হইল 
দ্বাবি সর্বদা নীচু রাখিবে। তোমার লক্ষ্য হইল স্বরাজ লাভ করা । 
আমাদের পরাধীনতার মূল কারণ হইল এই যে আমাদের নিজেদের মনের 
ভিতর ভয় আছে বলিয়া, মালন্ত আছে বলিয়া, পরস্পরের মধ্যে ভেদবুদ্ধি 
আছে বলিয়া আমরা পরাবীন। সত্যাগ্রহের সঙ্গে সঙ্গে এই সকল দোষ 
আমাদের চিত্ত হইতে দূর হইবে । আজ যদি ছোট কোনও দাবির জন্ত 
আমরা কারাবরণ করি তবে মনের খানিকট। ভয়, খানিকটা ভেদবুদ্ধি 
কমিয়! বাইবে। সেই দাবির যুদ্ধে যদি আমরা! রুতকার্ধ হই তখন আবার 
আরও বড দাবি লইয়! সত্যাগ্রহ করিব। ফলে মনের মলিনতা আরও 
ঘুরহইবে। এমনি ভাবে কঠিন হইতে কঠিনতর তপন্ায় রত হইয়া 
যেদিন আমাদের মন হইতে যৃত্যুভয় দূর হইবে, দারিজ্রা, রোগ প্রভৃতির 
শস্ব দূর হইবে, সর্ববি নির্যাতনের ভয় দূর হইবে, সেদিন আমাদের 
নিশ্চয়ই স্বরাজ্জের সাধনায় সিদ্ধিলাভ ঘটিবে। 

কেহ কেহ মনে করেন গবর্মেন্টের কাছে গোডা হইতেই বড় দাবি 
লইয়। সত্যাগ্রহে নামা উচিত। গভর্মেন্ট হয়তো রফা করিবার জন্য 
খানিকট। ছাড়িয়া দিবেন, সেইটাই আমাদের লাভ হইবে। গান্ধীজী 
কিন্তু বলেন প্রতিপক্ষকে ভয় দেখাইয়া আদায় করার চেষ্টা ঠিক 
শহে। বরং আমাদের দাবি এমন হওয়া উচিত “্ষ প্রতিপক্ষ তাহ 
যেন অহ্বীকার করিতে না পারে। হয়তো সে মুখে স্বীকার করিবে না, 
নে মনে স্বীকার করিবে। এমনধারা দ্বাবির জন্ত দি আমরা! কারাব্ুরণ 
করি, সকল নিধাতন সঙ্ক করি তাহা হইলে প্রতিপক্ষের মন গলিতে 
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পারে, তখন সত্যাগ্রহী এবং প্রতিপক্ষ উভয়ে মিলিয়া একটা নৃতন ব্যবস্থা 
গড়িতে পারেন। 

অতএব দাবির পরিমাণ নিধণরণ করার সময়ে দেখিতে হইবে যেন 
তাহা সম্পূর্ণ স্তায়সঙ্গত হয়। তাহার পর দেখিতে হইবে সেই স্থায়সঙ্গত 
দাবির কতখানি অংশের জন্য লড়িতে আমর! প্রস্তত আছি। নিজের 
শক্তি বুঝিয়া৷ যেন আমরা! সত্যাগ্রহের সংগ্রামে অগ্রসর হই। তাহা! 
হইলে পরাজয়ের সম্ভাবন! কম থাকে । আর যদ্দি বা পরাজয় হয়, তখন 
তাহার অবসাদকে দূর করা খুব কঠিন হয় না। বধমানে পরাঙ্জয়ের 
অবসাদকে দূর করা কঠিন হইয়াছে, কিন্ত যদি দাবি আরও নিয় রাখিয়া 
লড়াই কর! হইত তবে হয়তো গবর্মেনট গোডাতেই রফ! করিতে রাজি 
হইতেন এব* কৃষকদের মনে জয়লাভের আনন্দ ও উৎসাহ কতক পরিমাণ 
দেখা দিত। তাহারা ভাবিত গবর্মেন্টের মূলদাবি ৫৪১ হইতে তো 
আমর! ২।/০তে নামাইয়াছি। যদি গবর্মেট অটল থাকিতেন এবং 
কৃষকদের পরাজয় হইত তাহা হইলেও সে অবসাদকেও দূর করা খুব 
কঠিন হইত ন1। 

১৯৩০-৩২ সালের সত্যাগ্রহ আন্দোলনে গান্ধীজী গবর্মেণ্টের 
সহিত যে-লড়াই করিয়াছিলেন তাহাতে দাবি খুব বেশি বাখেন নাই। 
আমাদের মূল সংগ্রাম অবশ্ঠ স্বরাজের জন্য, কিন্তু গান্ধীজী দেশব্যাপী 
ছোট ছোট সংগ্রামের ভিতর দিয়া দেশের চিত্তকে তপস্তায় শুদ্ধ 
ও গ্বরাজের উপযোগী করিতেছিলেন। তিনি দাবি করেন নাই যে 
ইংরেজ দেশ ছাঁডিয়া সদ্য সদ্য চলিয়া! যাক। প্রথমে শুধু লবণ-আইন 
রর দাবি পেশ করা! হইয়াছিল। তাহাতে আংশিকভাবে জয়লাভও 
ঘটির়াছিল। ১৯৩২ সালে পিকেটিং করিবার অধিকার এবং মিটিং 
করিবার অধিবার লইয়া লড়াই হয়। তাহাতে কংগ্রেস পরাজিত 
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হইল। দেশে হতাশা এবং অবসাদ দেখা দিল। কিন্তু তার ছুই তিন 
বৎসর পরে কংগ্রেস আইন-সভায় প্রবেশ করার নক্ষল্প গ্রহণ করিলেন। 
ইলেকশনের উত্তেজনায় আবার কলে কংগ্রেসের নামে মাতিয়া উঠিল, 
“অবসাদ কাটিয়। গেল। 

গান্ধীজী বলেন তোমরা ধদি দাবি সর্বনিয় হারে কর তবে প্রতিপক্ষ 
খুব বেশি অত্যাচার করিতে পারিবে না। লবণ-আইন রদের দাবি 
করিলে ইংরেজ গবর্মেন্ট যতটা! নিধাতন করিবে ইংরেজের। দেশ ছাড়িয়া 
পত্রপাঠ চলিয়া যাক, এই দাবি করিলে তাহার চেয়ে বেশি করিবার সাহস 
পাইবে। অল্প নিরধাতন সহিয়া গেলে দেখা যাইবে দেশের সঙ্ঘশক্তি 
এবং শক্তি ছুইই বুদ্ধি পাইয়াছে। তখন আগের দাবিতে জয় অথব! 
পরাজস্ব যাহাই হইয়া থাক না কেন, পরে আরও বড দাবি লইয়া! সংগ্রাম 
কর! যাইতে পারে। এইভাবে কঠিন হইতে কঠিনতর পথে চলাই 
সত্যাগ্রহের নিয়ম । 

সত্যাগ্রহ কতকটা যোগসাধনের মত। যোগী শিষ্যকে প্রথমেই 
অতি কঠিন সাধনা দেন না। তাহাতে অনেক সময়ে শিষ্বের মাথ। 
থারাপ হইয়া যায়, তাহার কঠিন রোগ হয়। তাই সদ্গুরু যতটা সয় 
সেই বুঝিয়া! শিশ্যাকে তপস্তা করিতে বলেন। তাহার শক্তি বৃদ্ধি পাইলে 
আরও কঠিন সাধনা দেন। এইভাবে কঠিন হইতে কঠিনতর সাধনার 
পথে তিনি শিষ্বুকে সিদ্ধির দিকে লইয়! যান। 

গান্ধীজী স্বরাজ সাধনার পথে সদ্গুরু। তিনি প্রতিপদে বলেন, 
নিজের শক্তি বুবিয়া দাবি জানাইও 1 অনেক বিবেচনা করিয়া যে 
দাবি জানাইয়াছ তাহা হইতে কিছুতেই পিছাইবে না। শুধু তাহাই 
নহে। লড়াই করিতে করিতে যদি দেখ তোমার শক্তি বাড়িয়া, 
তখন স্থৃবিধা বুঝিয়া প্রতিপক্ষের নিকট তোমার দাবির পরিমাণ 
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বাড়াইয়! দিও না। যতখানি দাবির জন্য লডিতে আরম্ভ করিয়াছিলে, 
সেবারকার মত তাহার কমবেশি করিও না। সেই যুদ্ধ শেষ হইলে 
খানিক বিরতি দিয়! পুনরায় অপিকতর দাবির জন্য নূতন সংগ্রাম আরস্ত 
করিতে পার। যখনই লডিতে নামিবে তখনই বিবেচন৷ করিবে তোমার 
সমগ্র ন্যায্য দাবির কতটুকুর জন্য এবারে লডিবে এবং তোমার নিজের 
লড়িবার শক্তিই বা কত। পরাজয়ের ফলে যখনই অবসাদ আসিবে, 
অতি সাবধানতার সহিত তাহা দূর করিবে । কোন অবস্থাতেই 
সত্যাগ্রহী দলকে ছত্রভঙ্গ হইতে দিও না| যদি পরাজয়ের আশঙ্কায় 
পশ্চাৎপদ হইতেই হয়, এমনভাবে ব্যবস্থা করিবে যেন সত্যাগ্রহীদের 
মনে ছত্রভঙ্গের ভাব না আসে। 

অতএব সর্বদা সাবধান হইয়া সংগ্রাম করিবে । নিজের দাবি, 
স্থায় এবং শক্তি বিবেচন! করিয়া যতদূর কম করা যায়, ততদূর করিও । 
ইহাই সত্যা গ্রহের চতুর্থ নিয়ম । 


6৫) 


সত্যাগ্রহের পঞ্চম নিয়মাটি বড কঠিন। গান্ধীজী বলেন, জগতে 
সব জিনিষই সহযোগিতার দ্বারা চলে। প্রজ! জমিদারের উপরে উপস্থিত 
চটিয়া আছে বটে, কিন্তু ভয়েই হউক ভালবাসাতেই হউক, সে জমিদারের 
সঙ্গে সহযোগিতা৷ করে বলিয়াই জমিদারীপ্রথ৷ জগতে বর্তমান রহিয়াছে । 

ধরুন, আমরা ভরমিদারী প্রথার উচ্ছেদ চাই। তাহ। চাহিলে প্রজাকেই 
জমিদারের বিরুদ্ধে ত্যাগ্রহ করিতে হইবে। জমিদার অবশ্থই মারধর 
আরম্ভ করিবে এবং হয়তো পুলিশ ডাকিয়া নানাবিধ অত্যাচার করিবে । 
যদি প্রজার! অটল থাকে তাহা৷ হইলে জমিদারের মন ভিজিতে পারে, 
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সে প্রঙ্গাদের গিয়া বলিতে পারে, “আচ্ছা, এসো আমর! একটা স্থব্যবস্থা 
করি।” গান্ধীজী বলেন যে তখনই আমাদের সে কথ! বিশ্বাস করা 
উচিত। আমরা জমিদারকে বলিব, “বেশ, আন্বন আমরা! উভয়ে 
মিলিয়া এমন ব্যবস্থা করি যাহাতে শোষণ নাই, উৎ্পীডন নাই ।” 
আমাদের সত্যাগ্রহ কয়েকদিনের জন্য বন্ধ থাক, আমব্া একটা মীমাংসা 
করিবার চেষ্টা করি। কিন্তু আমরা লক্ষ্য রাখি যে আমরা! যাহা চাই 
তাহা যেন হয়। জমিদার হয়তো নিজের দিকে ঝোল টানিবার চেষ্টা 
করে, কিন্তু তাহাতে আমরা রাজি হই না, আমাদের দাবি কিছুতে 
কমাই না। কিন্ত তাই বলিম্বা জমিদারের সঙ্গে কথাবাত৭ চালাইয়া 
তাহাকে আমাদের মতে 'আনিবার চেষ্টা করিতে আমরা যেন ন! ভূলি, 
কেননা তাহাই আমাদের উদ্দে্ট। 

যাহার শোষণে আমরা কষ্ট পাই, যাহার বিরুদ্ধে সত্যাগ্রহ করি, তাহার 
সঙ্গে ধীরভাবে শাস্ত মনে মীমাংসার চেষ্টা কর! বড শক্ত কাজ। কিন্তু 
গান্ধীজী বলেন, সত্যাগ্রহ তো! সত্যসত্যই বড শক্ত পথ। মান্ৃষের প্রতি 
বিশ্বাসই সত্যাগ্রহীর প্রধান অঙ্ক । এ বিশ্বাসের জোরেই আমরা অত্যাচারীর 
মন গলাইবার চেষ্টা করি, তার শুভবুদ্ধি জাগাইবার চেষ্টা করি। 

যদি আমাদের মীমাংসার চেষ্টা ব্যর্থ হয় তখন আবার আমরা আন্দোলন 
আরম্ভ করি। তখন দ্বিতীয়বার প্রতিপক্ষ আমাদিগকে ডাকিয়া বলে, 
“এসো একটা মীমাংসা করা যাক।” দি তাহার বদ মতলবের সাক্ষাৎ 
কোনও প্রমাণ পাওয়া না যায় তবে আবার আমাদের বৈঠকে বসিতে 
হইবে, প্রতিপক্ষকে জানাইতে হুইবে যে আমরা! যাহ! চাই তাহ! কিছুতেই 
ছাডিব না, সঙ্কল্প হইতে এক পাও হটিব না, আমাদের মরণ পণ। 
গান্ধীজী বলেন, একবার নয়, ছুইবার নয়, সভ্াগ্রহীকে যদি প্রতিপক্র 
বিশবার ঠকায়, তবু একুশবারের বারেও তিনি তাহার প্রতি আস্থা! 
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রাখিয়া বৈঠকে বসিবেন, অবশ্ঠ যদি সেবারে ঠকাইবার মতলবের কোনও 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ না পাওয়! যায়। কেননা! সত্যাগ্রহীর হাতে, অস্তরস্থ 
শুভবুদ্ধির উপরে আস্থা ও নিজের অবিচল প্রতিজ্ঞার জন্য আমব্ণ 
শান্ডিগ্রহণ করার সম্বল্প, এই দুইটি ব্রপ্ধাস্ব আছে। নবজীবন গঠনের জন্য 
প্রতিপক্ষের সঙ্গে তিনি যেমন আলোচনা বা সহযোগিতা! করিতে প্রস্তত, 
আলোচনা নিক্ষল হইলে তাহার সঙ্গে আবার অসহযোগিতা। ব! সভ্যাগ্রহ 
কৰিতেও তিনি প্রস্তুত থাকিবেন, ইহাই সত্যা গ্রহীর ধর্ম । 

গান্ধীজী নিজের জীবনে বরাবর প্রতিপক্ষের সঙ্গে এইরূপ ব্যবহার 
করিয়াছেন। অনেকে তাহাকে ঠকাইম্াছে, কিস্ক মানুষের অন্তরস্থ 
শুভবুদ্ধির উপরে আস্থা! তিনি কখনও ত্যাগ কবেন নাই । বুদ্ধদেবের মত 
তিনিও বলেন মিথ্যার দ্বারা মিথ্যাকে জয় করা যায় না, সত্যের ছ্বারাই 
মিথ্যাকে জয় করা! যায়, ইহাই সনাতন সত্য । 

মত্যাগ্রহেব কৌশলহিনাবেও এই নীতির একটি মূল্য আছে। যদ্দি 
আমরা বরাবর প্রতিপক্ষের সঙ্গে বোঝাপডার চেষ্টা করি, ও তাহার 
পরেও যদি মীমাংস! ন|। হয়, তবে জগতের চোখে দোষ আমাদের হয় 
না, প্রতিপক্ষেরই হয়, কেননা আমরা তো! বরাবর তাহাকে লইয়া 
নবজীবন গঠনের চেষ্টা করিতেছি । যে-কোনও যুদ্ধেই হউক, দশজনের 
মতের দাম আছে। সকলে যদি বিশ্বাস করে সত্যাগ্রহী নির্দোষ, ঠিক 
ম্তায়ের পথ ধরিয়া আছে, তাহা হইলে শোষকের মন শীঘ্র টলিতে পারে, 
সে নিজেও অন্যায়ের জন্য শীঘ্র শীঘ্র লঙ্জিত হইয়! যাইবে । 

অতএব সতাগ্রহের তৃতীয় নিয়মটি আমাদের সর্বদাই চোখের 
সামনে রাখা উচিত। আমর! যেন ক্ষণেকের জন্যও মানুষের উপঞজে 
বিশ্বাস না হারাই । ইহা বড কঠিন কাজ, কিন্তু কঠিন হইলেও ইহা 
আমাদের করিতেই হইবে। 


স্বাধীনতার অধিকার 


ভগবান বুদ্ধদেবের সম্বন্ধে একটি বড় সুন্দর গল্প প্রচলিত আছে। 
একবার কোনও ব্যক্তি তাহার কাছে মুক্তি ও নির্বাণের সম্পর্কে অনেক 
কথা বলিতে থাকেন। বুদ্ধদেব শাস্ত প্রকৃতির মানুষ ছিলেন। তিনি 
গ্জানিতেন যে লোকটির জীবনে অনেক গলদ আছে, তাহার শ্বভাব এখনও 
কীাচা। মুক্তির কথা তাহার মুখে সাজে না। মুক্তি সে হজম করিতে 
পারিবে না৷ বরং তাহার বুদ্ধিভ্রংশ ও বিপদ ঘটিবার সম্ভাবন! বেশি। 
তখন তিনি মেই ব্যক্তিকে শান্ত করিবার জন্ত নিয়লিখিত গল্পটি 
বলিলেন। 

“দেখ, অমৃত সকলকে জীবন দান করে। কিন্তু ষদি একটি কীচ৷ 
মাটির পাত্রে সে অমৃত রাখ! যায়, ভবে মাটি গলিয়! অমৃত পড়িয়া! যাইবে । 
অমৃতই সেই পাকের মৃত্যুর কারণ হইবে। কিন্তু যদি মাটির পাত্রটি 
আগুনে দগ্ধ করিয়া লও, তবে অমৃত পড়িবে না। পাত্রটি অমৃতকে 
ধারণ করিতে সমর্থ হইবে এবং তাহা! হইতে অপর বহু লোক অমৃত 
সংগ্রহ করিতে পারিবে ।” 

বন্তত, আজ আমর! জ্বাতীয় স্বাধীনতার জন্য দাবি করিতেছি। 
স্বাধীনতা অমৃতন্বরূপ। কিন্তু তাহা! লাভ করিবার অধিকার কি আমাদের 
এখনও হইয়াছে? জাতীয় জীবনে এখনও কত না আবর্জনা রহিয়াছে, 
কত গ্লানির ছ্বারা আমাদের চিন্ত জর্জরিত হইয়া আছে। মহাত্ম! গান্ধীর 
কল্যাণে দেশ একবার অগ্নিপরীক্ষার ভিতর দিয়! গিয়াছে । হয়তো সে 
পরীক্ষা যথেষ্ট হয় নাই। 


ভয় ভাঙার উপায় 


যাহারা মহাপুরুষ তাহাদের মধ্যেও সময়ে সময়ে সাধারণ মানুষে মত 
দুর্বলতার পরিচয় পাওয়া যায়। এ সকল দুর্বলতা দেখিয়! তাহাদের 
ছোট করিয়া! ভাবিবাদ কোনও কারণ নাই। তীহারাও যে সাধারণ 
মাষের মত ভয় ব৷ ক্রোধের দ্বারা! মাক্রান্ত হন, ইহাতে আশ্চর্যের 
বিষয় কিছু নাই। কেবল সঙ্কল্পের জোরে এবং অধ্যবসায়ের ঘবারা তাহার! 
কি করিয়া! এই সকল-দূর্বলতাকে অতিক্রম করেন তাহাই আমাদের শিক্ষ! 
করা উচিত কেনন! সেইখানেই তাহাদের প্রকৃত মহত প্রকাশ পায়। 
মহাপুরুষগণের চরিত্রের মধ্যেও দুর্বলতা দেখিলে বর" আমাদের ভরস! 
হইবার কথা যে আমরাও হয়তো বা চেষ্টার দ্বারা এ সকল দোষ হইতে 
অস্তত কিছুদূর মুক্ত হইতে পারি। 

ভগবান বুদ্ধদেব ছেলেবেশায় অন্ধকারকে ভয় করিতেন। 
উত্তরকালে বুদ্ধত্ব লাভের পর তিনি সময়ে সময়ে শিয্পবর্গের নিকট 
নিজের জীবনের কোনও কোনও ঘটন! উদাহরণস্বরূপ উল্লেখ করিতেন। 
একদিন প্রসঙ্গক্রমে ভয় ভাঙার উপায়ের কথ! উঠিলে তিনি তাহার 
সাধনকালের একটি ঘটনার উল্লেখ করেন। যখন তিনি বুঝিলেন যে 
অন্ধকারের তকে দূর করিতে ইইবে তখন তিনি কি উপায় অবশশ্থন 
করিয়াছিলেন, তাহা তাহার নিজের মুখের কখায় নীচে প্রকাশ কর! গেল। 

“অতঃপর পুর্ণিমায় অথবা শ্তর্ু বা কুষ্ণপক্ষের অষ্টমী তিথিতে যে 
সক্ষল স্থানে যাইলে ভয়ে লোমহ্রষণ হয় আমি সেই সকল স্থানে গিয়া 
রহিলাম। যখন আমি সেখানে আছি তখন একটি অন্ত কাছ দিয়া 


৯৩ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


চলিয়! গেল, একটি ময়ূর গাছের একটি ডাল ভাঙ্গিয়া ফেলিল। আমিও 
অন্থভব করিলাম “এইবার আমার মনে ভয় আসিতেছে।” 

তখন আমি নিজেকে বলিলাম, “কিন্ত আমি ভয়ের অপেক্ষায় 
বসিয়াই বা থাকি কেন? যখন যে অবস্থায় আছি, সেই অবস্থার মধ্যেই 
তো! ভয়কে জয় করিতে হইবে। 

তখন আমি সেইখানে পদচারণ করিতে লাগিলাম। পদচারণ করিতে 
করিতে মন ভয়ে ভরিয়া গেল। আমি দঁডাইলাম না, বমিলাম না, 
সেই অবস্থাতেই বেডাইতে লাগিলাম। কিছুক্ষণ পরে ভয় মন হুইতে 
চলিয়া গেল। তখন আমি স্থির হইয়া ধাডাইয়া রহিলাম ' আবার ভয় 
আনিল। ক্রমে সে ভয়ও দূর হইয়া গেল। তখন আমি বমিলাম। 
বসিবার পরই ভয় আদিল। এতক্ষণ না ভয় সপ্পর্ণ চলিয়া যায় ততক্ষণ 
সেইভাবেই বসিয়া! রহিলাম। তখন শুইয়া আবার মনের মধ্যে ভয় 
অনুভব করিলাম। অবস্থা পরিবণন না করিয়া শুইয়া! রহিলাম, যতক্ষণ 
নং ভয় মন হইতে চলিয়া যায়।” 

এমনি ভাবে যখন যে অবস্থায় ভয় আমে, সেই অবস্থার পরিব্তন ন! 
করিয়া, সেই অবস্থার মধ্যেই সঙ্কল্প ও মনের অবিচল ভাবের দ্বারা ভয়কে 
মন হইতে বিদূরিত করিতে হুইবে ইহাই ভগবান বুদ্ধের উপদেশ । 


তপস্বীর কাহিনী 


বিদ্বাযগিরির শিখরে একটি প্রাচীন অন্ধকার গুহায় জনৈক তপন্থী 
বাদ করিতেন। মানবের জীবনে ছুঃখের প্রভাব দেখিয়া তাহার হৃদয় 
বিচলিত হইয়াছিল। তিনি অনুভব করিলেন যে রোগ, শোক প্রভৃতি 
অনিবাধ দ্বঃখ। কিন্তু এতস্িত্ন এমন দুঃখও আছে যাহাকে নিবারণ করা 
করা যায়। মানুষ মানুষকে অত্যাচার করে, তাহাকে শোষণ করে, ইহার 
জন্য যে দুঃখ তাহার নিবারণ সম্ভব । সে নিবৃত্তির উপায় উদ্ভাবনের জন্য 
তিনি তগস্তায় মগ্ন হইলেন। বহু দিবন অতীত হইল, গুহার প্রবেশপথ 
কণ্টকে আবুত হইয়া গেল, অবশেষে তপন্বীর মনে সত্যের আলোক 
উদ্ভাসিত হইয়া উঠিল। তিনি অনুভব করিলেন যে অত্যাচারীকে বাধা 
দেওয়া কত'বা, শোষকের পথরোধ কর। কতরবা। কিন্তু বিরোধিতার 
গ্রচেষ্টায় মাবধানতার প্রয়োজন অ'ছে। যদি প্রেমের বশবর্তী হইয়া 
মানুষ বিরোধিতা করে তবে কল্যাণমার্গ হইতে সে বিচ্যুত হয় না। 
কিন্ত প্রেমের অভাব ঘটিলে বিরোধ অবশেষে বিরোধেই পর্যবসিত হয় 
এবং তাহাতে মানবের কোনও কল্যাণ সাধিত হয় না। 

যে মূহুর্তে তপন্বীর অন্তরে এই আলোক উদ্ভাসিত হইল সেই মূহৃতে 
তিনি মানবের কল্যাণের নিমিত্ত সেই সত্যের প্রচারের জন্য চঞ্চল হইয়া 
উঠিলেন। দীর্ঘ দিনের অনাহারে তাঁহার দেহ শীর্ণ হইয়৷ গিয়াছিল, 
ক্ষীণ বাহু সঞ্চালনে তিনি পথের কণ্টক অপাবৃত করিয়া বাহিরে আসিয়া 
দরায়মান হইলেন। 

একট হছুত্র গিরিপ্রন্মবিণী কলতানে বনভূমিকে উচ্ছল করিয়া নিছে 


৯২ স্বরাজ ও গান্ধী বাদ 


নদীর অভিমুখে ধাইয়! চলিতেছিল, তিনি তাহা! দেখিতে পাইলেন। 
বহু নিয়ে মাছষের অধিকৃত গ্রাম, সেখানে কীটের মত ক্ষুদ্র বা ততোধিক 
সুত্র অবয়ববিশিষ্ট কয়েকটি বিচরমাণ জীবকে তিনি দেখিতে পাইলেন। 
উহাদের মধ্যে প্রেমমন্ত্রে বিশুদ্ধ বিরোধিতার বাণী প্রচার করিতে হইবে, 
ইহা তিনি চিন্তা করিতে লাগিলেন। তীহার দৃষ্টি সম্মুখে চক্রবালরেখা 
পর্যস্ত বিস্তুত ভূখণ্ডের উপর নিপতিত হইল । 

তপস্বী সেই দৃশ্ঠাপটে নিমগ্ন হইয়া আছেন এমন সময়ে তাহার মনে 
একটি বিশেষ চিন্তার উদয় হইল। তিনি ভাবিলেন, “আহা! মানবের মন 
কী মূর্থতায় পরিপূর্ণ । যদি আমার হাতে বিশ্বের শাসনভার থাকিত আমি 
শাসনের দারা সকলকে সংপথে চালিত করিতাম।” যংক্ষণাৎ তাহার 
মনে এই চিন্তার উদয় হইল তৎক্ষণাৎ তিনি স্বীয় পশ্চাদ্দেশ হইতে 
এক অশরীরী বাণী শ্রবণ করিলেন। তাহাকে কে যেন বলিল, পপ্রতু, 
আপনি তাহাই করুন। শাসনের বারা জগৎ হইতে ঈর্ধ্যা, দ্বেষ ঘুচাইয়া 
দিন। স্বার্থের অন্ধত! বিদুরিত করুন, মানুষকে পরার্থে জীবন যাপন 
করিবার শিক্ষ! প্রদান করুন। জগতের আশু কল্যাণ সাধিত হইবে। 
অন্ত কোনও উপায়ে এত ক্রুত মানবের ছুঃখবিমোচন সাধিত হইতে 
পারে না।” 

তপন্বী ইহা! শ্রবণ করিয়! ক্ষণেকের জন্য নিশ্চল হইয়া! রহিলেন। 
তাহার পর করুণায় পূর্ণ অন্তরে বলিলেন, “হে যার, আমি তোমাকে 
চিনিয়াছি, তুমি আমার সক্সুখে আসিয়া উপস্থিত হও। তুমি আমাকে 
ক্ষমতার প্রলোভন দেখাইতেছ। কিন্তু আমি জানি তোমার পথ 
অন্থসরণ করিলে মানুষ অনিবার্ধ মৃত্যুর অভিমুখে অগ্রসর হইবে। 
শাসনের দ্বার! যে মঙ্গল সাধিত হয় তাহা ক্ষণস্থায়ী । তাহার জন্ত নিত্য 
একটি শাসনযস্্ প্রতিষ্ঠিত রাখিতে হইবে, মানবের মুক্তি কোন দিন 


অপন্বীর কাহিনী ৯৩ 


হুইবে না। পুরুষকারের দ্বারা যে মঙ্গল সাধিত হয় তাহাই কল্যাণময়। 
কোনদিনই জগৎ হইতে দুঃখ নিশ্চিহ্ন হইবে না। প্রতি নবজাত শিশবর 
সহিত অকল্যাণের বীজ ক্ষণে ক্ষণে জগতে নবজন্ম লাভ করিতেছে । অতএব 
মানবকে অবিরাম অকল্যাণের বিরুদ্ধে যুঝিতে হইবে, যেই যুদ্ধে বদি 
সে প্রেম অঙ্ষৃগ্ন রাখিতে পারে তবেই তাহার মুক্তি। তুমি যে আমাকে 
শুনাইতেছ মানবসমাজে শাসনের দ্বারা দ্রুত দুঃখবিমোচন সম্ভব, ইহা! 
ছলনামাত্র বলিয়া আমি বুঝিয়াছি। তুমি মার, আমি তোমায় চিনিয়াছি। 
তুমি অপসারিত হও অপ্রেমের পথে প্রেম আসিবে না, দমনেব পাথে 
মুক্তি আসিবে না, ইহা আমি জানি। অতএব তুমি আমাকে প্রলুক 
করিতে পারিবে না।” 

ইহা! শ্রবণ করিয়া মার বিচলিত হইয়। চিন্তা করিতে লাগিলেন, 
“ইনি সমাকৃৰপে বুদ্ধত্ব প্রাপ্ত হইক্াছেন। ইনি সকলই জানিয়াছেন। 
আমার এখানে আর স্থান নাই ।” 

এই বলিয়। মার অস্তহিত হইলেন। 


যে ধন্মা হেতুপ্রভবা 


ভারতবর্ষের নানাস্থানে বুদ্ধদেবের মৃতি দেখিতে পাওয়া যায়। সেগুলির 
মধ্যে বহু মৃতিতে একটি বিচিত্র সংবাদ লেখ থাকে। মূল শ্লোকটি এইরূপ, 
যে ধম্মা। হেতুপ্রভবা হেতুং তেষাং 
তখাগতোস্বদৎ ভেযাঞ্চ নিরোধে। 
এবংবাদী মহাশ্রমণঃ 
থে সকল ধর্ম মূল হেতু হইতে উৎপন্ন হইয়াছে, তাহাদের বিষয় তথাগত 
বলিয়াছেন। তাহাদের নিরোধের উপায়ও মহাশ্রমণ বলিয়াছিলেন। 
সেই মহাশ্রমণের মৃতি। 
বন্তত ইহা বড বিচিত্র ব্যাপার বলিয়া মনে হয় যে বুদ্ধদেব সমগ্র 
মংসারের কোলাহল এবং ঘন্ব হইতে মুক্তিলাভের জন্ত মূলতত্বের দিকে 
ৃষ্টিনিক্ষেপ করিতে উপদেশ দিয়্াছিলেন, এব" লোকেও সামগ্নিক 
প্রয়ো্ননকে অতিক্রম করিয়া তাহার প্রতি মনোনিবেশের দ্বারা নির্বাণ- 
লাভের সাধন! করিত। আনন্দলীভের নহে, নির্বাণের। যে অবস্থা 
প্রাপ্ত হইলে মন আনন্দ এবং নিরানন্দ উভযমবিধ অবস্থাকে অতিক্রম 
করিয়া! লোকাতীত শান্তির অধিকারী হয় ভগবান বুদ্ধ তাহারই সাধনার 
কথা মানুষকে উপদেশ দিয়াছিলেন। 
খুদ্ধদেবের জীবনে আমরা আরও একটি বিচিত্র শিক্ষা লাভ করি। 
বুদ্ধদেব অল্পবয়সে অন্ধকারের ভয়ে ভীত হইতেন। কেমনভাবে বিচারের 
দ্বার! তিনি সেই ভয়কে পরাস্ত করিয়াছিলেন, তাহা ভাবিলে আশ্চর্যা্বিত 
হইতে হয়। যে অবস্থার মধ্যে তাহার মনে ভয় আসিত, সেই অবস্থায় 
থাকিয়াই তিনি ভয়ের মূল কারণ সম্বন্ধে বিচার করিতেন। বিচার করিতে 


যে ধন্ম! হেতুপ্রভবা ৯৫ 


করিতে খন সেই কারণ সম্বন্ধে জ্ঞান তাহার আয়ত্ত হইত, তখনই তিনি 
লক্ষ্য করিতেন, ভয় ক্রমশ ক্ষীণ হইয়া আসিতেছে, অবশেষে বিলুপ্ত 
হইতেছে । ভয়ের বিষয়কে তিনি “ভয়ের বিষয় নয়” বলিয়া! কখনও 
মনকে মিথা! সাত্বনা দিবার চে! করিতেন না। ভয়কে স্বীকার করিয়া 
তৎপরে তিনি তাহাকে পরাস্ত করিবার জন্য বিচারে প্রবৃত হইতেন। 
বুদ্ধিকে পান্ত বাখিতেন, অবশেষে জীবনেও দেই শান্তি পরিব্যাপ্ত হইয়। 
পড়িত। হর ভাঙার সাধনার অস্ভে ভগবান বুদ্ধদেব বলিরাছলেন, 
'যে ব্রাঙ্ষণগণ অথবা অপরে সত্যকে গোপন করিয়া কোনও অবস্থাকে 
পরাস্ত করিবার চে করে, তাহাবা অজ্ঞান-বিলাসী, মোহেই তাহাদের 
আনন্দ। এ পথে জয়লাভ সম্ভব নহে।' 

ইহা অপেক্ষা সত্য কথা আজও কোন বাস্তববাদী বলিতে সমর্থ 
হইয়াছেন কিনা জানি না। মনে ক্রোধের উদয় হইয়াছে, হয়তো 
রাষ্ট্রবিপ্লব অথবা সামাজিক বিপ্লবের দ্বারা আমাদের ভোগস্থথ নির্বাপিত 
হইবে, এমন অবস্থায় মিথ্যা দিয়া সত্যকে আবৃত রাখিবার চেষ্টা 
ছলনামাত্র। হঠাৎ কিছুর্দিন হইতে সকলেই বলিতেছেন, দেশ স্বাধীনতা- 
সংগ্রামের জন্ত তৈয়ারি হইয়! গিয়াছে, কেবল নেতৃস্থানীয় ব্যক্তিগণের 
দোষেই আমরা! অগ্রপর হইতে পারিতেছি না। এমন অবস্থায় অনেককে 
জিজ্ঞাস করিয়াছি, পরের কথা ছাড়িয়া দিন আপনি নিজে তৈয়ারি 
হইয়াছেন তো? অনেকে বলিয়াছেন, অপরে আগাইলে আমরাই কি 
পিছাইয়৷ থাকিব ? কেহ বা স্বীয় দৈনন্দিন আচরণের প্রতি দৃষ্টিনিক্ষেপ 
করিয়া বলিয়াছেন, সত্যই, আমরা আকম্মিকের অপেক্ষায় বুহিয়াছি, 
দৈবের উপরে নিতর করিয়া রহিয়াছি, পুরুষকারের উপর নহে। যে 
অবস্থার আবির্ভাব আমরা মনে আকাঙ্ঞা করি, জীবনে কখনও তাহার 
সাধনায় প্রবৃত হই নাই। 


৯৬ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


এমন অবস্থায় যনে হয়, বুদ্ধদেবের সেই শিক্ষা বার বার আমাদের 
পক্ষে স্মরণ করা! কতব্য । যে শিক্ষার বশে আমরা ভাবের ঘরে চুরি করিব 
না, কোন এঁতিহাসিক দৈবের উপর নির্ভর না করিয়া, যাহা চাই তাহাকে 
পুরুষকারের ভিত্তির উপরে স্থাপিত করিতে চেষ্টা করিব। অস্তরে যদি 
ভয় থাকে, মনের নিবিড কোণে বদ্দি ভোগবিলাস খোয়া যাইবার আশঙ্কা 
স্বপ্ত অবস্থায় বতগ্বান থাকে, তবে সেই ভয় কোথা উৎপন্ন হইল তাহা 
বিচারের দ্বারা জানিবার শক্তি যেন আমরা লাভ করি এবং সেই ভোগম্থখ 
পৰিহাবু করিয়া পরিশ্রমী মানবসমাজের একজন সামান্য অমশিল্পী হইয়াও 
যেন আনন্দ লাভ করিতে সমর্থ হই । 

পরাজয়ের কারণ বাহিরে নাই, আমার দুর্বলতার জন্য এতিহাসিক 
অবস্থানিচয়কে অথবা অপর কোনও বাক্তিকে দায়ী না করিয়া নিজেই যেন 
তাহা দূর করিবার সাধনায় প্রবৃত হই। বুদ্ধদ্দেবের পক্ষে যাহা সম্ভব 
হইয়াছিল, আমি মানুষ, আমার পক্ষেই ব! তাহা কেন সম্ভব হইবে না? 
আমার মত একজন ব্যক্তিও যদি অস্তরের অন্ধকারকে বিচারের ছারা 
বিদুরিত করিতে সমর্থ হয়, তবে সমগ্র সমাজের অন্ধকার কতদিন ধরিয়া 
দেশকে আচ্ছন্ন করিয়া আছে, তাহাতে কিবা আসে যায় ? 

পরমহংসদেব বলিতেন, শত বৎসরের অআ্ৰাধার ঘরেও প্রদীপের আলো! 
জালিলে তাহা মুহুতে'র মধ্যে উদ্ভাসিত হইয়া উঠে। আমরাও যেন সেই 
বিশ্বাস লইয়া স্বাধীনতার সংগ্রামে, আমাদের সমাজকে সর্ববিধ ছুঃখদায়ী 
অবস্থা হইতে মুক্ত করিবার সাধনায়, অন্তরকে শুদ্ধ করিয়! সাম্য, স্বাধীনত। 
এবং অস্ত্যেয়বৃত্তির উপযুক্ত আধারে পরিণত করিতে সমর্থ হই । 

কিন্তু এজন্য মূল হেতুর বিষয়ে চিন্তার প্রয়োজন। সকল দুঃখের 
পিছনে ষে তত্ব রহিয়াছে, তাহাই অধিকার লাভ করিয়া! যেন আমবা 
ছুঃখশিবৃতির সাধনায় সিদ্ধিলাভ করিতে পারি। 


সত্যাগ্রহ কি নিক্ষল? 


মিঃ এম, এন, বায় কংগ্রেসের মধ্যে আমূল পরিবতন চান। তিনি 
বলেন ১৯১৯ সালে দেশের লোক কাপুরুষ ছিল, অগ্র হাতে দিলেও 
তাহারা লড়িতে পারিত না। কিন্তু মহাযুন্ধের ফলে তাহাদের মধ্যে 
একটা চেতনা জাগে, একটু বিদ্রোহের ভাব দেখা দেয়। খুব সাহসের 
কাজ করিবার মত মন তাহাদের ছিল না, আবার ইংরেজের বিরুদ্ধে 
রাগও তাহাদের ফুটা উঠিতেছিল। এইরপ দোটান! এবং দুর্বলতার 
অবস্থায় গান্ধীজী7 অহিংস অসহযোগের নীতি ভারি খাপ খাইয়াছিল। 
অহিনস মান্দোলনে ফাঁসিও ধাইতে হইবে না, অতাধিক নিষ্ঠুর 
অত্যাচারও সহিতে হইবে না, অথচ গাদ্ধীজী সকলকে আশা! দিলেন 
ইহার থর! ইংরেক্জরাজত্বও ধ্বংদ হইবে, ফলে লোকে মাতিয়। উঠিগ। 
তাহাদের বিদ্রোহের ঘে ক্ষীণ ভাবট ছিল, তাহা বিকাশের সুযোগ 
পাইল। ইহাই ভারতের রাজনীতি-ক্ষেত্রে গান্বীজীর দান। 

কিছুদিন পরে লোকের মধ্যে বিদ্রোহের ভাবটি বৃ্ধি পাইল, তাহার! 
সকল অত্যাচারের বিরুদ্ধেই বিদ্রোহ আরম্ভ করিল। অমনি গান্ধী্ী 
অহইংদার অজুহাতে আন্দোলন বন্ধ করিয়া দিলেন। চৌরিচৌরার 
পরে তিনি আন্দোলন বন্ধ করিলেন, ১৯৩২ সালেও তাই। 

আজ জয়পুর, ত্রিবাঙ্থুর, উড়িস্তা যেখানেই গণশক্তি বিদ্রোহে অগ্রগামী 
হইবার চেষ্টা করিতেছে সেখানেই গান্ধীজ্জী হুকুম দিয়া, নয় উপবান 
করিয়া সেই বিদ্রোহের গতিকে নিক্ষন করিয়া দিতেছেন। গান্বীত্ীর 
মতলবই নয় যে গণশক্তি জাগিয়! উঠুক। তাহার অহিংস অসহযোগ 


থু 
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আর দেশে খাপ খাইতেছে না। ছেলেবেলার পোষাক কি আজও পরা 
যায়, তাহা আর গায়ে আটে না। আজ গণশক্তি বড হইয়াছে, 
অস্হযোগের দ্বারা আর কিছুই হইবে না। তাহাকে নৃতন পথ খুঁজিতে 
হইূবে, নূতন নেতা! খুঁজিতে হইবে। 

ইহাই মিঃ এম, এন, রায়ের মত। ইহা লইয়! তর্কযুদ্ধ করিতে 
আমরা বসি নাই, কেন আজও গান্ধীজ্ীকে নেতা বলিয়া! মানি তাহারই 
কৈফিয়ৎ দিবার চেষ্টা করিব! রায় মহাশয়ের সব কথা আমর! ঠিক 
বলিক্»। মনে করি না। তিনি ১৯১৯ সালের সম্বন্ধে ষে কথা বলিয়াছেন 
সে কথা ঠিক। আমর! দূর্বল ছিলাম বলিয়াই হয়তো! অসহযোগ 
আন্দোলনে যোগ শিয়াছিনাম, কিন্তু আঙ্গও যে সে পথ ত্যাগ করি নাই 
তাহার অন্ত কারণ আছে, তাহ! দুর্বলতা! নহে। 

গ্রান্ধীজী কন্মিন্কালেও আর ভারতের স্বাধীনতার যুদ্ধ করিবেন না 
তাহা আমরা মনে করি নাঁ। তাহ! হইলে গান্ধীতীর নেতৃত্ব আমরা 
ছাড়িয়া দিতাম । জন্নপুর বা রাজকোট বা উডিস্তায় যে কর লইন্থা লড়াই 
হইবে ন!, তাহা! আমরা মনে করি না। গান্ধীজী স্পঃভাবে বলিয়াছেন 
ষে সংগঠনমূলক কাক্জ করিলে জনগণকে যেমন সঙ্ঘবদ্ধ কর! যায়, এমন 
আর কিছুতে হয় না। অহিংস আন্দোলনের জন্য এই কয়টি দরকার, 
(১) গ্রামের নেতাদের উপর গ্রামের সাধারণ অধিবাসিগণের দৃঢ় বিশ্বাস ও 
আস্থা জন্নানো চাই। (২) নেতারা! যখন জেলে, তখনও ষেন গ্রামের 
পোঁকে নিঙ্গেদের পায়ে দাডাইয়! অহিংস আন্দোলন চালাইতে পারে। 
(৩) জমি, বাড়ী, অস্থাবর সম্পত্তি নিলাম হইয়৷ গেলেও যেন তাহার! 
নিজেদের প্রতিজ্ঞা হইতে বিচলিত না! হয়! তবেই অসহযোগ আন্দোলন 
বফ্চল হইবে, এইরূপ শিক্ষা গ্রামবাসীদের মনে গাঁখিয়! দিতে হইবে । * 

গাদ্ধীজী মনে করেন কর্মীর! স্থায়ীভাবে গ্রামে থাকিয়া গঠনমূলক 
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কাজ করিলে উপরের ছুইটি গুণ তাহাদের মধ্যে জগ্ায় এবং তৃতীয় দফার 
শিক্ষাটি সকলকে দিবার স্থঘোগ পাওয়া ঘায়। তাড়াতাভি লডাই 
বাধাইয়া দেখা গিয়াছে লোকে বিরক্ত হইয়া উঠে, অধৈর্য হইয়া পডে। 
গবর্মেন্টেরও তখন হ্থবিধা হয়, তাহাদের দমননীতিতে তখন ফলও হয়। 
সেইজন্ত উডিত্রার রণপুরেই হউক ব1 অন্য কোথাওই হউক গান্ধীজী 
আইন-অমান্ত বন্ধ করিয়া কর্মীদের গঠনমূলক কাজ করিতে আদেশ 
দিলেন। আমাদের বিশ্বাস গ্রামবাসী গঠনমূলক কাজের ভিতর দিয়া 
খানিক তৈয়ারি হইলে আবার আইন-অমান্তের আন্দোলন আরম্ত 
হইবে। এই বিশ্বাস আছে বলিয়াই আমরা গান্ধীজীর গঠনমূলক কাজ 
করিতে ভয় পাই না। গান্ধীজী গ্রামবাসীকে অগ্রসর হইতে দিবেন না 
বলিয়া তাহাদের ভূলাইয়া রাখিবার মতলবে চরখা চালাইতে বলেন, 
বা স্কুল পাঠশাল। করিতে বলেন, এক্স্‌প আমরা! বিবেচনা করি না। 
গান্ধীজী ২৭শে মে ১৯৩৯ তারিখের 'হরিজনে' যাহা লিখিয়াছেন তাহার 
সরল মানে এইব্প-_ 

“ধিনি বিচক্ষণ সেনাপতি তিনি শক্রর ফাদে পা দেন না । কোথায় 
কখন সংগ্রাম আরম্ভ করিতে হইবে তিনি নিজে তাহা ঠিক করেন। 
শত্রু হয়তে তাহাকে কোন সময়ে লডাইয়ে নামাইতে চায়। কিন্তু তিনি 
অমনি লড়াই করিতে ছোটেন নাঁ। তিনি নিজের স্থবিধা বুঝিয়৷ লড়েন। 

“সৃত্যাগ্রহে কখন আইন অমান্য করিতে হয়, কখন পিছাইয়! গিয়া 
গঠনমূলক কাঙ্গের সাহায্যে অহিংদ আন্দোলনের উপযোগী করিয়া! 
দেশবাসীকে গডিতে হয়। কখন কোন্‌ পথ লইতে হইবে, তাহা সত্যাগ্রহী 
নেতা দেশকালপাত্র অনুসারে ঠিক করিবেন। সত্যাগ্রহী ষে পথই লউন 
শী কেন, তিনি উত্তেজিত হইবেন না, কখনও হতাশও হইবেন না । 
এক্নিষ্টভাবে নিজের পথে চলিবেন।” 
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এইটি যথার্থ উপদেশ মনে করি বলিয়াই আমরা! গান্ধীজীর নেতৃত্ব 
মানিয়া চলিবার চেষ্টা করি॥ গণশক্তির দ্বারাই স্বরাজ্জ লাভ হইবে, ইহা 
গাদ্ধীজীও বিশ্বাম করেন, আমরাও বিশ্বাস করি। তীহার এই মতের 
বিরুদ্ধে মিঃ এম, এন, রায়ের মত অবিশ্বাসের কারণ এখনও খুজিয়া 
পাই নাই। 

কিন্তু শুধু কি তাই? গান্ধীজীর প্রতি ভক্তিবশেই কি আমরা 
অহিংসার পথ লইয়াছি? তাহাও ঠিক নহে । মোজ! কথা, অহিংসার পথে 
চলিবার চেইা৷ করিলেও হিংসার ভাব ভিতরে ভিতরে আমাদের নাড়া 
দেয়। তবু কেন আমর! অহিংসার পথে চলিবার চেষ্টা করি? পাঠক 
জিজ্ঞাসা করিতে পারেন, ইহা কি স্বভাববিরুদ্ধ নয়? ইহার উত্তর 
দিবার চে করিব। 

ভারতবর্ষের হাতে যদি অস্বশক্ম থাকিত, অথবা! এদেশে যত দেশী 
পন্টন আছে তাহারা যদি একসঙ্গে বিদ্রোহ করিত তাহা! হইলে হয়তো 
ভারত হইতে ইংরেক্ বিদুরিত হইয়া দেশী শাসন স্থাপিত হইতেও 
পারিত। কিন্ত তাহা তো৷ জনগণের স্বরাজ নয়, তাহাদের পক্ষে পররাজই 
কায়েম হইয়া! থাকিত। দেশের শাসকসম্প্রদায় গৌরাঙ্গ না হইয়া রুষাঙ্গ 
হইত কিন্ত তাহা তো আমরা চাই না!। আমরা চাই দেশের শাসনশক্তি 
জনগনের হাতে আসিয়া পড়ক, জনগণ নিজেদের ইচ্ছায়, স্বাধীনবুদ্ধিতে 
নির্বাচন করিয্না প্রতিনিধি ঠিক করুক। সেই প্রতিনিধির! দেশের 
শাসন চালাক ॥ 

কেহ হয়তো বলিবেন, হিংসাত্ব আন্দোলনের দ্বারা কি রুশিয়ান্্ 
গণশক্তির হাতে শাসনভার যায় নাই? আমরা বলিব, এখনও পুরা যায় 
নাই। একটি বিশি্ দল জনগণের নামে দেশ শাসন করিতেছেন'। 
কিন্ত যদি তাহাদের ব্রাজ্য চালনায় ভূল হয়, তবে সেই দলকে কে 
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শোবরাইবে? শাসকের হাতে অপরিমিত শক্তি থাকিলে বিপদ । 
রোজই রুশিঘায় দেখিতেছি ষ্টানিনের সঙ্গে যাহার মত মেলে না তাহার 
দুর্দশার অন্ত নাই। দেশ ছাড়িন্না পলাইতে হয়, নয়তো! জেলে পচিতে হয়, 
নয়তো তাহার ভবলীলা সাঙ্গ হয়। নেনিনের পত্রী ক্রুপ.সকায়ার অবস্থাও 
ষ্টালিনের রাজত্বকালে বিশেষ ভাল ছিল না। তাই দেখিয়! মনে হয় 
হিংসার পথে গনশক্তি দেশের শাসনভার অধিকার করিবার চেষ্টা করলেও 
হয়ত পুরাপুরি তাহা পায় না। 

কিন্তু গান্ধীজীর অহিংস আন্দোলনের আদর্শ অন্রূপ। তিনি বাষ্ট্রের 
ছাতে দেশের শাসনভার সইর্বব দিতে বলেন না। তাহার চেষ্টা যে 
গ্রামগ্ুলি জাগিয়! উঠুক, তাহাদের পঞ্চায়েৎ দেশের খানিকটা! শাসনভার 
লউক। দেশের অনেকখানি শাসনভার যেন আগে হইতেই জনগণের 
হাতে আসির। পডে। যে বিষয়গুলি গ্রাম্য পঞ্চায়ে, ব! প্রাদেশিক 
পঞ্চায়ে, চালাইতে পারিবে না, তাহাই কেবল কেন্ত্রীয় রাষ্ট্শক্তি 
চালাইবে। কেন্দ্রীয় রাষ্ট্র মান্থষের জীবনের সকল ক্ষেত্রের উপর শাসন 
চালাইতে পারিবে না, ঘেনন রুশিপ্বাস্ব চালায় । এই আদর্শটি ভাল। 

আর অহিংস সত্যাগ্রহের এমনই মজা! যে বাহিরের নেতাদের শত 
চেষ্টাতেও ইহা! সফল হইবার নহে। জনগণ সত্যই জাগ্রত হইয়া উঠিলে 
তবেই শুধু স্বরাজ লভ হইতে পারে। হিংসার পথে তাহারা অধজাগ্রত 
হইলেও কাজ চলিবে। অহিংসার পথে স্বরাজনাভ করিতে হইলে 
জনগনের পুর! জাগরণ চাই । যদি সে পথে আমাদের শ্বরাজলাভ সত্যই 
ঘটে তাহা হইলে যে দলকে শাসনভারু দেওয়া হইবে তাহারা! ষথেচ্ছাচার 
করিতে পারিবে না। কেন্দ্রশক্তির অপব্যবহার হইলে ক্গনগণ তাহ! বন্ধও 
করিতে পারিবে, অন্তত এক্সপ আশা করা! যান । হিংসার পথে সে আশা! 
একেবারে নাই এক্সপ নহে, তবে অপেক্ষারুত কম। 


১০২ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


এইটি বিশ্বাস করি বলিয়্াই অহিংসার পথকে হিংসার পথের চেয়ে 
ভাল মনে হয়। অথচ অস্তরের মধ্যে আমাদের যথেষ্ট হিংসা আছে। 
কিন্তু বিচার করিয়! যখন বুঝিয়াছি কোন্‌ পথটি ভাল, তখন শক্ত হইলেও 
সেই পথে চলিবার চেষ্ট! করি। এ পথ দিয়া শেষ পর্যস্ত আমাদের জয় 
হইবে কিন! জানি ন! কিন্তু আমাদের চেষ্টার ত্রুটি হইবে না। যাহা ভাল, 
তাহা কঠিন হইলেও করিতে হইবে । এবং এই পথে গান্ধীজীকে আমাদের 
সহচর এবং নেতা পাইয়াছি বলিয়াই আমরা আজও তাহাকে 
অনুসরণ করি৷ 

হিংসার পথ গ্রহণ করিতে ভয় পাই বলিয়া! নয়, অহিংসার পথ বিচারে 
শ্রেষ্ঠ বলিয়াই আমরা হিংসা! পরিহার করিবার চেষ্টা করিতেছি। তাই 
মিঃ এম, এন, রায়ের গান্ধীজীর নেতৃত্বের সম্বন্ধে মতামতগুলি আমরা 
মানিতে পারিলাম না। 


গান্ধীজী কি হিংসামাত্রকেই ভয় পান? 


অনহযোগ আন্দোলনের সময়ে চৌরিচৌরায় কয়েকজন পুপিশকর্ 
চারী নিহত হইয়াছিল। তাহার ফলে গান্ধীজী ভারতব্যাপী আন্দোলনকে 
বন্ধ করিয়া! দেন। ১৯৩২ সালেও তিনি বলেন যে দেশ হিংসায় ভরিয়া 
আছে, অতএব আইন-অমান্ত স্থগিত রাখিতে হইবে । ববপুর, বামহ্র্গ 
প্রভৃতি দেশয় রাজ্যে আন্দোলন তিনি আজ এ কারণে বন্ধ করিয় 
কর্মীদের গঠনমূলক কাজে মন দিতে উপদেশ দিয়াছেন। 

মিঃ এম, এন, রায় বলেন যে গণশক্তিকে জাগ্রত কর! গান্ধীজীর 
উদ্দেস্ট নয়। যখন তাহারা জাগিয়। উঠে, তখন তিনি ভয় পাইয়। 
পিছাইয় যান, নয়তো বিদ্রোহের বহ্ছিকে অহিংমার অঙ্গৃহাতে ধাম! চাপা 
দেন। ইহার ফলে ভারতবর্ষের সর্বনাশ হইতেছে। কথাটা ভাবিয়া! 
দেখিবার মত। সত্যই যদি গান্ধীজী স্বাবীনতার পথে অন্তরায় হন, তবে 
আমাদের অন্ত রাস্তা দেখিতে হইবে । কারণ ভারতের মুঞ্তিই আমাদের 
কাম্য, গান্ধীজীর প্রতি ভক্তিপ্রদর্শন তো আমাদের উদ্দেস্ঠয নয়। 

এখন বিচার করিয়া দেখা যাক গান্ধীজী কি জন্য মাঝে মাঝে পিছাইয়।! 
যান। চৌরিচৌরার সম্পর্কে তিনি ২৯-১০-১৯২৫ তারিখের ইয়ং 
ইগ্ডিয়াতে লিখিয়াছিলেন, “আইন-অমান্তের আন্দোলন যখনই আমি বন্ধ 
করিয়াছি তখন যে হিংসার গ্রকাশ দেখিয়৷ সেরূপ করিয়াছি তাহা নহে। 
কংগ্রেনকর্মীরাই যখন হিংসার ব্যাপারে যোগ দিয়াছে, অথবা হিংযায় 
অপরকে প্ররোচিত করিয়াছে তখনই আমি পিছাইয়৷ গিয়াছি?” 
২৮-৮-১৯২৪ তারিখের ইয়ং ইপ্ডিয়াতে পর্বেই তিনি লিখিয়াছিলেন, 

“কোন প্রতিষ্ঠানের কর্মচারীরা, যদি প্রতিষ্ঠানের নীতি মানিয়! ন 
চলে, কেন্দ্র হইতে যে-আদেশ আসে তাহ! পালন না করে, তবে কাজ 
চলিবে কেমন করিয়া? ব্বরাজলাভের জন্য আমাদের খুব কঠোরভাবে 


১০৪ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


কংগ্রেসের নিয়ম-কানুন ও আদেশ মানিয়া চলিতে হইবে। ষে ব্রিটিশ 
সাম্রাঙ্জা হইতে আমরা মুক্তি চাই, তাহার কর্মচারীরা অতিশয় নিষ্ঠার 
সঙ্গে গবর্মেটের আদেশ মান্ত করে। তাহারা নিয়মান্বতিতা বোবে, 
জড়িতেও জানে, পরিশ্রমে কাতর নম্ব। দেশের শাসন তাহার্দের হাত 
হইতে ছিনাইয়। লইতে হুইলে আমাদের পক্ষে ছেলেখেলা করিলে 
চলিবে না, তেমনই পরিশ্রমী হইতে হইবে, তেমনই শক্তিশালী প্রতিষ্ঠান 
গড়িয়া তুপিতে হইবে ।” 

গান্ধীজী জনগণের মধ্যে হিংসার বিকাশকে ভয় পান না। পেশোয়ারে 
১৯৩০ সালে গুলিচালনার সময় যখন বহু লোক মাবা! যায় এবং সাধারণও 
কিছু ক্ষেপিয়া ওঠে তখন তিনি পেশোয়ারীদের বলেন নাই, “তোমরা 
এইবার পশ্চাৎপদ হও।” তখনও সীমান্ত গান্ধী কংগ্রেসের শান ঠিক 
মানিয়া চলিতেছিলেন, কংগ্রেসকর্মীরা জনগণকে সংযত রাখিতে সমর্থ 
হইয়াছিল, এবং সীমান্ত গান্ধী অহিংসার নীতিকে ক্মণেকের জন্য ছাড়েন 
নাই। গান্ধীজীও তাহাকে পশ্চাৎপদ হইতে বলেন নাই। কিন্ত 
উড়িস্যার রণপুরে বাজালগেট নামক জনৈক কর্মচারী হত্যার সময়ে দেখা 
গেল একজনও দারিত্বপূর্ণ কংগ্রেসকর্মী সেখানে উপস্থিত ছিলেন না । 
বাজকোটে স্থানীয় অধিবাসীদের দ্বারা পুরা সত্যাগ্রহ চলিতেছিল ন|। 
বাহিরের লোক আনিতে হইয়াছিল, অর্থাৎ কংগ্রেসকর্মীরা স্থানীয় 
আনগনকে পুর! জাগাইতে পারেন নাই । অমনি গান্ধীজী পিছাইয়া গেলেন, 
ইহা কি নিছক হিংসাকে ভন্ব? ইহা! প্রতিষ্ঠানের দুর্বলতার জন্য ভয়। 
আর দুর্বল প্রতিষ্ঠান লইয়া কি আমরা সবল সাম্াজ্যবাদকে নষ্ট করিতে 
পারি? ভারতকে স্বাবীন করিতে পারি ? 

গান্ধীজীকে ভীতু বলিয়া মনে হয় না। তিনি তো জনগণকেই, 
জাগাইতে চান। তিনি পিছাইয়! যান অবস্থার বিপাকে, অন্তরে ভয়ের 


গান্ধীজী কি হিংসামাত্রকেই ভয় পান ? ১০৫ 


অন্য নহে । অতএব আমাদের কতব্য গানম্ধীজীর নেতৃত্ব ত্যাগ করিয়। 
অপরকে আশ্রঘ্র করা নয়, আমাদের কতব্য শীদ্বকি করিয়া গ্রামে গ্রামে 
শক্তিশালী কংগ্রেস প্রতিষ্ঠান গডিয়! উঠে, তাহার চেষ্টা করা। গ্রামের 
কর্মীরা যাহাতে কংগ্রেসের নীতি হইতে ব্চ্যিত না হন, সে-বিষয়ে 
মকলের দৃষ্টি রাখিতে হইবে! তাহারা যদি অহিংস থাকেন, জনগণকে 
প্রাৰপণে অহিংসার পথে সংযত রাখেন, তবে শুধু জনগণের হিংসায় ভীত 
হইয়া! গান্ধীঙ্গী কোনদিন পিছাইবেন না । 

মিঃ এম» এন, বায় আরও বলিয়াছেন যে গান্বীজী ভারতের প্রতি 
লোককে মনে, বচনে ও কর্মে অহিংস রাখিতে চান। তাহা কোনদিন 
হইবেও না, তিনিও আর কোনদিন আইন-অমান্যের আন্দোলন করিবেন 
না। আমাদের কিন্তু ধারণা অন্তরূপ। গান্ধীজী কর্মীদের কাছে যতটা 
দাবি করেন, সাধারনের কাছে ততটা করেন না। আবার তীহার নিজের 
জন্য অহিংসার আনর্শ বেস্ধপ উচ্চ গ্রামে বীধেন, কংগ্রেসের কাছে সেরূপ 
বাধেন না। কিন্ত তাই বলিয়া! আমরা, অর্থাৎ কংগ্রেসকর্মীরা, অহিংসার 
আদর্শকে খাটো করিব কেন? যি আমরা আদর্শ উচ্চ রাখি, তবে 
সম্পৃী না হইলেও অনেকদূর তো! উঠিতে পারিব , এবং তাহার দ্বারাই 
ভারতের স্বাধীনতা লাভ হইয়া যাইবে। 

গান্ধীজী ১৯৩২এর আন্দেলনের সময়ে বলিয়।ছিলেন, “অহিংসার 
আদর্শ হইল শক্রকে৪ ভালবাগিতে হইবে । অথচ তাহার অত্যাচারের 
ঘস্ত্রটকে ভাঙ্গিয়। দিতে হইবে । তোমরা মনে মনে শক্রর প্রতি প্রেম 
অক্ষুণ্ন রাখিতে চেষ্টা করিও। কিন্তু যর্দি না পার, অস্তত তাহীকে ঘ্বণা 
করিও না। তেমনি অহিংস মনের মধ্যে বজায় রাখিতে পারিলেই 
আমাদের কাজ হইয়! যাইবে।” 

এইটুকু কি আমরা! পারিব না? 


বর্ণাশ্রম ও জাতিভেদ সম্বন্ধে মহাত্মা 
গান্ধীজীর মত 


কিছুদিন পূর্বে মহাত্মা! গান্ধী “08869 113 10 £০* নাষে এক 
প্রবন্ধ লিখিয়াছিলেন। তাহাতে তিনি বলেন যে, ভারতের জাতিভেদ 
প্রথা অত্যন্ত হানিকর এবং বিভিন্ন জাতির মধ্যে বিবাহের দ্বারা উহার 
উচ্ছেদ সাধন করা প্রয়োজন । অথচ গান্ধীজীর পুরাতন লেখার মধ্যে 
দেখ! যায় তিনি অবাধ বিবাহ সন্বন্ধকে এক সময়ে নিন্দা! করিয়াছিলেন; 
মমাজ যে আমাদের ্বেচ্ছাচারিতা নিবারণ করিয়া সংযমের বন্ধন 
আনিবার জন্য এই ব্যবস্থা করিয়াছে তাহার জন্য তিনি উহার প্রশংসা 
করিয়াছিলেন। 

গান্ধীজীর উন্লিখিত প্রবনধাট বাহির হইবার পর এই কথা লইয়া 
আমার জনৈক বন্ধুর সঙ্গে একদিন আলোচনা হইতেছিল। আলোচন! 
প্রসঙ্গে আমার মনে হইয়াছিল যে গান্ধীজীর বর্াশ্রম এবং জাতিভেদ 
সম্বন্ধে ঠিক ঠিক মত কি, তাহা অনেকের জানা নাই। অতএব 
আপাতদৃষ্টিতে উপরে উদ্লিখিত ছুইটি উক্তি পরস্পর বিরোধী মনে 
হইতে পারে, সেইজন্ত ইচ্ছা ছিল যে, এ বিষয়ে একবার কিছু আলোচনা 
করিব। কিন্তু নানা কারণে তাহা ঘটিয়া উঠে নাই। সম্প্রতি গান্ীজী 
হরিজন পত্রিকায় পণপ্রথার বিরুদ্ধে এক প্রবন্ধ লিখিতে গিয়া পুনরায় 
বিষয়টির উত্থাপন করিয়াছেন বলিয়া ইহার আলোচনা প্রয়োজন 
বোধ হইতেছে। 

পণপ্রথা প্রসঙ্গে গান্ধীজী লিখিয়াছেন, *পণগ্রথা দূর করিতে 


বর্ণাশ্রম ও জাতিভেদ সম্বন্ধে মহাত্মা গান্ধীজীর মত ১০৭ 


হইবে। বিবাহের সময়ে উভয় পক্ষের কতর্ণদের মধ্যে টাকাকড়ির 
ব্যাপার লইয়৷ যেরূপ বন্দোবস্ত হয় তাহা সম্পূ্ণক্ূপে নিবারণ করিতে 
হইবে। আমল কথা পণপ্রথার সঙ্গে জাতিভেদের একটা নিবিড় 
সন্বপ্ধ আছে। যতদিন পর্যন্ত জাতিভেদের কারণে বর বা কন্যার 
জন্য বিশেষ একটি জাতির কয়েক শত পাত্রী বা পাত্রের মধ্ো 
নির্বাচন আবদ্ধ রাখিতে হইবে ততদিন পণপ্রথা দূব করা যাইবে ন!। 
শুধু ইহার বিরুদ্ধে প্রচার করিয়া কিছু লাভ হইবে না । সমাজের বর 
এবং কন্যা এবং তাহাদের অভিভাবকগণের পক্ষে জাতিভেদের বন্ধনকে 
ভাঙিয়া ফেলিতে হইবে ।” 

ইহা হইতে স্পষ্ট বোঝা যায় গান্ীজী বিভিন্ন জাতির মধ্যে 
বিবাহের দ্বারা জাতিভেদের বতমান ব্যবস্থাকে ভাঙিয়া ফেলিতে চান। 
অথচ আমরা! পূর্বে বলিয়াছি যে গাম্বীজী নিজেই এক সময়ে অবাধ 
বিবাহকে নিন্দা করিয়াছিলেন । 

ইহার প্রর্ুত তাৎপর্য বুঝিতে হইলে গাম্ধীজীর সামাজিক আদর্শের 
বিষয় জানা প্রয়োজন । গান্ধীজী মনে করেন যে, জগতে প্রতি মানুষ 
কতকগুলি বিশেষ বিশেষ গুণ লইয়া জন্মগ্রহণ করে। শুধু যে সে 
বিশেষ কতকগুলি ক্ষমতারই অধিকারী হয়, তাহা নহে। আমাদের 
সকলের শক্তিরও কতকগুলি স্বাভাবিক সীমা নিদিষ্ট থাকে । আমরা 
যদি নিজেদের শক্তির সীমা শ্বীকার করিয়া লই এবং তদন্যায়ী 
জীবনের কমর্ষেত্রে অবতীর্ণ হই, তাহা! হইলে অনেক মনস্তাপের 
ছুঃখ হইতে আমরা বাচিয়া যাই। 

সংসারে কেহ নিজের জ্ঞানের দ্বারা মানবকুলের সেবা! করিবার 
গ্গন্য জন্মগ্রহণ করে। কাহারও বাহুবল অধিক , কেহ স্বীয় ব্যবসায়-বুদ্ছি 
দ্বারা এবং কেহ বা শারীরিক পরিশ্রমের দ্বার! মানবজাতিকে নেব! 


১০৮ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


করিবার চেষ্টা করে। ইহার্দের লইয়! জগতে ব্রাহ্ষণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্ত এবং 
শুদ্র চারি বর্ণের থ্রি হ্ইয়াছে। পূর্বকালে যখন সমাজ নির্দেশ 
করিয়! দিত এই ব্যক্তি ব্রাহ্মণ, এই ব্যক্তি ক্ষত্রিয়, তখন সে প্রত্যেক 
ব্যক্তির বিশি্ গুণের রূপ নির্দেশ করিয়া দিত এবং তদহ্যায়ী 
তাহাকে স্বীয় কর্ম নির্বাচন করিবার বিষয়ে সহায়তা করিত। 

গান্ধীজী মনে করেন ষে সেই সমাজই ভাল যে সমাজে জন্মগত গুণ 
অন্থ্সারে মান্য কর্ম করিতে পায়, তাহার স্বাভাবিক শক্তিকে ক্ছুত্রিত 
করিবার স্থষোগ লাভ করে। যে সমাজ মানুষকে স্বাভাবিক ক্ষমতা 
অনুসারে লোকসেবার স্থযোগ দেয় তাহা ভাল এবং যে সমাজ তাহ! 
পারে না বরং ব্রাঙ্মণকে দিয়া ক্ষত্রিয়ের কাজ করায়, বৈশ্যের দ্বার! 
ব্রাহ্মণের কাষ চালনা করে তাহা মন্দ। বর্ণব্যবস্থা! গান্ধীজীর নিকট 
স্বাভাবিক এবং প্রর্কতিব অভিপ্রেত ব্যবস্থা বলিয়া! মনে হয়। 

মন্গও বর্নবযবস্থাকে সেইরূপ ভাবিতেন, তবে গান্ধীজীর মতের 
মহিত মহুসংহিতার মতের কিছু কিছু প্রভেদ আছে। মন্‌ শূত্রদের 
নীচু এবং ব্রাক্ষণদের অত্যন্ত উচু স্থান দিয়াছিলেন। গান্ধীজী 
তাহার বিরোধী। সকলে সমান ইহাই গাম্ধীজী স্বীকার করেন এবং 
তিনি ইহাও বলেন থে বর্ণব্যবস্থার দ্বারা শুধু কে কোন্‌ উপায়ে 
জগতের সেবাকার্য করিবে তাহাই নিই হইয়া থাকে, ইহাতে 
অন্নসসংস্থানের উপায় নির্দিষ্ট হয় না। 

জীবনধারণের জন্ত ক্রান্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য এবং শৃত্র চারি বর্ণকেই 
কায়িক পরিশ্রম করিতে হইবে। ব্রাঙ্ষণ স্বধর্ম পালন করিলেও 
যে স্বীয় জীবনধারণের জন্য প্রয়োজনীয় কাস্িক পরিশ্রম হইতে 
অব্যাহতি লাভ করিবে তাহা নহে। স্বীয় জীবন বক্ষার জন্ত কায়িক, 
পরিশ্রম করা সর্বসাধারণের পক্ষে পালনীয় ধর্ম। তাহাদের শ্বধমের 


বর্ণাশ্রম ও জাতিভেদ সম্বন্ধে মহাত্ব। গান্ধীজীর মত ১০৯ 


প্রভেদ হইল, কে কোন্‌ উপায়ে লোকসেবা করিবে ভাহারই 
ব্যবস্থা লইয়! ৷ 

এইবার বিবাহের বিষয় অবতারণা করা যাক। গাম্বীভীর ধারণা 
যাহুষের গুণ কিয্নদংশে বংশান্ক্রমে সঞ্চারিত হয়। তিনি আরও মনে 
করেন ব্রাহ্মণ বর্ণের কন্যার পক্ষে ত্রাহ্মণ বর্ণের বর অবিক প্রিয় হইবে। 
লোকে স্বন্ব বর্ণের মধ্যে বিবাহ করিতে চাহিবে ইহাকে তিনি 
“স্বাভাবিক” মনে কনেন॥ সেইজন্য বিভিন্ন বর্ণের মধ্যে বিবাহকে 
তিনি খুব পছন্দ করেন না। পূর্বে ভিনি 'অসবর্ণ বিবাহের শিন্দা 
করিতেন , আজকাল বলেন যে, সেরূপ বিবাহের দ্বারা বর্ণব্যবস্থা 
বিশেষ ক্ষুণ্ন হয় না। 

কিন্ধ জাতিভের সম্বপ্ধে গান্ধীজীর মত একেবারেই অন্যরূপ। তিনি 
জাতিভেরকে বরীআমের অপত্রংশ বলির! বিবেচনা কবেন। তিনি 
একবার একথাও বলিয়াছিলেন যে, প্রাচীন বর্ণাশ্রম সম্বন্ধে যদি আমাদের 
বিন্দুমাত্র শ্রনধা থাকে, যদি আমাদের স্থীয় বর্ণ প্রকৃতই কি তাহা স্বীকার 
করিতে লঙ্জ। না হয়, তাহা হইনে আমাদের সকলের বলা উচিত ষে 
আমরা সবাই শূত্র। ইংরেজের কাছে পদানত সকলেই আমরা যখন দাস, 
স্বীয় বর্ণানুক্রমিক কর্ম কবিতে কেহই বখন পারিতেছি না, দাসের কমের 
ঘ্বারা যখন সকলকে জীবন ধারণ করিতে হইতেছে, অন্ধের সংস্থান 
করিতে হইতেছে, তখন আমরা! শূদ্র ভিন্ন আর কি? 

জাতিভেদ এবং বর্ণভেদ কদাপি এক নহে। জাতিভেদ শুধু মানুষে 
মানুষে ভেদ স্থষ্টি করিয়া রাখিয়াছে। মানুষের সহজাত প্রবৃত্তি নি্দি্ 
করিবার জন্য জাতিভেদ নয়, তাহাদের অন্তনিহিত প্রবৃত্তি অনুসারে 
ক্ষমের সুযোগ দিবার জন্যও ইহা! নাই, কেননা সমাজ আজ সে শক্তি 
হারাইয়াছে। অতএব আজ আমাদের বর্ণাশ্রম মানিতে হইলে বল 


১১০ স্বরাজ ও গান্কীবাদ 


উচিত ষে আমর! সকলে শূত্র এবং সেই শুত্রগণের মধ্যে ভেদাভেদ দুর 
করিবার জন্ত গান্ধীজী সকল শৃত্রের মধ্যে অন্তধিবাহের পঙ্ষপাতী। 
তাহার দ্বারা সকলে মিলিত হ্ইয়া এক হইতে পারিবে এবং সমাজ বহু 
ন্কীর্ণতার বন্ধন হইতে মুক্ত পাইয়! শক্তিণালী হইবে বলিয়া তিনি 
বিশ্বাস করেন। 

ইহাই গান্ধীজীর মত। তীহার কাছে বর্ণ এবং জাতি এক নহে। 
উভয়ের মধ্যে প্রভেদ আছে বলিয়া একটির বেলায় অবাধ বিবাহ নিরুদ্ধ 
করাকে তিনি স্বাভাবিক এবং মঙ্গলঙ্নক মনে করেন, কিন্ত 
অপরটির বেলায় তাহা করেন না। একটির তিনি প্রতিষ্ঠা চান, অপরাটির 
উচ্ছেদ সাধন করিতে চান। একটিকে তিনি মঙ্গলের নিদান বলিদনা 
বিবেচনা করেন, অপরটিকে দুঃখের আকর ভিন্ন আর কিছু মনে 
করিতে পারেন না। 


মহাত্মা! গান্ধীর 'বর্ণাশ্রম' 


হিন্দু সমাজের বর্রধর্ম ও রুশিয়ার কমিউনিজমের আদর্শে গঠিত 
সোসিয়ালিষ্ট রিপার্িকের মধ্যে ছু'এক বিষয়ে মিণ আছে, আবার কয়েক 
বিষয়ে দারুণ গ্রভেদও আছে। মিলের মধ্যে দেখা! যায় যে, বতমান 
কাপিটালিই সমাজে মানুষকে স্বাধীনভাবে বু্তি নির্ধারণ করিতে দিবার 
যে প্রথা আছে, তাহা প্রাচীন হিন্দু সমাজে ও রুশিয়াতে অস্বীকৃত হইত। 
প্রাচীন সমাজে জন্মের দ্বার! লোকের বৃত্তি নিরূপণ করা৷ হইত এবং রাজার 
কাজ ছিল তিনি প্রজাগণের মধ্যে বৃত্তিভেদ ঘটিতে দিবেন না, 
অর্থাং কোনও রকমে বর্ণপঙ্কর উৎপন্ন হইতে দিবেন না। রুশিয়াতে 
বৃত্তিশাসনের নিয়মটি ভিন্ন প্রকারের বটে এবং তাহা আরও বাধাবাধির 
সঙ্গে পালন কর! হইয়৷ থাকে । মেখানে রাষ্ট্রপতিরা দেশে মোটের উপর 
কত গম, লোহা, কলকঞ্জা, কাপড প্রস্তুতির চাহিদা আছে তাহা নিরূপণ 
করিয়া দেন। ব্যক্তিবিশেষের এইটুকু স্বাধীনতা আছে যে সে লোহার 
কারখানায় কাঙ্জ করিবে কি তুলার কলে করিবে, ইহাই সে বাছিয়! 
লইতে পারে, কিন্ত স্বেক্ছায় বেখি লাভেন আশায় যে-কোনও কলকারখানা 
স্থাপন করিয়া রাষ্ট্রপতিদের উৎপাদনব্যবস্থার মধ্যে গোলযোগ ঘটাইতে 
পারে না। রুশিয়া এবং ভারতবর্ষ এইভাবে মান্ধষের আধিক কমচেষ্টার 
স্বাধীনত। স্বীকার না৷ করিয়! এক বিষয়ে প্রজ্জাগণের স্বাধীনতা স্বীকার 
করে। উভয় দেশেই সকল জাতিই স্বীয় ধম; আচার অথবা মোটের 
উপর তাহাদের সংস্কৃতির বিষয়ে স্বাবীনতা ভোগ করে। কেবল সেই 
পঈংস্কৃতির উপরে ভারতবর্ষে বেদান্ত সম্বন্ধে শেখানো হইত এবং রাশিয়াতে 
বতমান বিজ্ঞানমূলক সংস্কৃতি বিষয়ে শিক্ষাদান কর! হইয়া থাকে। 


১১২ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


এই দুই বিষয়ে মিল থাকিলেও এক বিষয়ে ছুইটি সমাজের মণ্যে খুব 
প্রভেদ দেখা! ষায়। ভারতবর্ষে কামার, কুমার, তীতি, স্বর্নকার, চমকার 
প্রন্তি সকলে শূত্র বলিয়া গণা হয়। অধ্যাপক, পুরো হিতেরা, ব্রাহ্মণ 
এবং শাসক সম্প্রদায় সচরাচর ক্ষত্রিয় বলিয়া বণিত হইয়া থাকে। 
মন্সংহিতার আইন অন্থ্সারে বিভিন্ন বর্ণকে ছুইটি বা তিনটি শোতে 
ভাগ করা যায়। ব্রাহ্মণের বা ক্ষত্রিয়ের অবিকারের সহিত শুত্রের 
অধিকার সমান একথা কোবাও স্বীকার কর! হয় নাই , বরং ছুই শ্রেণীর 
মধো যথেষ্ট তারতম্য স্বীকৃত হইয়াছিল । ইহা ভাল কি মন্দ ছিল, ইহার 
প্রয়োজন ছিল কি অপ্রয্বোজজন ছিল, তাহার বিচার না করিলেও আমা 
একথা বলিতে পারি যে, ছুই শ্রেণীর মধ্যে সামাজিক প্রতিপত্তিতে ও 
মর্ধাদায় এবং আইনের অর্বিকারে যথে ভেদ ছিলি। 

কিন্ত এই সঙ্গে একট কথ! বসা দরক'র। সমাঙ্গ ও রাষ্ট্রে উলিখিত 
ব্যবধানের সঙ্গে সঙ্গে আয়ের বৈষম্য ছিল ইহা আমরা ধরির! লইতে পারি। 
ধনবৈধমোর দোষ কাটাইবার জন্য প্রাচীন স্থতিগ্রঙ্থে এবং ধর্মণাস্ে 
কতকগুলি ব্যবস্থা দেখা ষায়। তাহার উল্লেখ কণা প্রয়োজন । মন্থুদংহিতা, 
মহাভারত প্রভৃতি গ্রন্থে ব্রাঙ্ষশগনের পক্ষে দাবি্র্য গ্রহণ অতিশয় 
প্রশংসনীয় কীতি বলা হইরাছে। তত্তি্ন অপরাপর ধনী ব্যক্তিরা যাহাতে 
সাধারতোর উপকারার্ধে অর্ধব্যর করেন, এইজন্ত মন্দির-নিম্ণণ, টোল- 
সংস্থাপন, কৃণ-খনন, পথ-নির্শাপ প্রন্থতিকে অতিশয় পুণ্যের কাজ বলা 
হইয়াছে। বতম্বান কালে খাজনা ও ট্যাক্সের দ্বার! ধনীর ভাণ্ডার হইতে 
নর্থসংগ্রহ করিয়া সাধারণের উপকারার্ধে তাহা ব্যয় করার প্রথ! দাড়াইয়াছে। 
প্রাচীনকালে হয়তো বাষ্পতিরা মনে করিতেন ভয়ের চেয়ে পুণ্যের 
লোভে মানুষকে সংকাঙ্গ করানো! শ্রেয়: , নয়তে। সে সময়ে রাষ্ট্রে 
হাতে এমন ক্ষমতা ছিল না যাহার দ্বারা ধনীর নিকট হইতে প্রয়োজনমত 


মহাত্ব! গান্ধীর 'বর্ণাশ্রম ১১৩ 


ট্যাক্স ব। খাজনা আদীয় করিতে পারে। যাহাই হউক, অর্থ নৈতিক 
ক্ষেত্রে সাম্যের আদরের কোনও প্রমাণ না থাকিলেও প্রাচীন ভারতবর্ষে 
ধনবৈষম্যের দোষকে পুণ্যবুদ্ধি ছাগ্রত করিয়া! খানিকটা উপশম করিবার 
ব্যবস্থা ছিল, ইহা আমর! স্পষ্ট দেখিতে পাই । এবং তাহার সঙ্গে সঙ্গে 
দেখিতে পাই যে ধনোৎপাদনের যাবতীয় সাধনের উপর, অর্থাৎ জমি, 
মূলধন প্রভৃতির উপর, ব্যক্তিবিশেষের মাঁলিকান। স্বত্ব স্বীরুত হইত, 
সাধারণের তাহার উপব কোনও অধিকার আছে ইহ। আদর্শ হিনাবেও 
স্বীরুত হয় নাই । 

রুশিয়া কিন্তু এ বিষয়ে সম্পূর্ণ ভিন্ন পন্থা অবলম্বন করিয়াছে । 
ব্যক্তিবিশেষের ভোগ-সামগ্রীর উপর মালিকান৷ স্বত্ব স্বীকার করিলেও 
ধনোৎপাদনের সাধনের উপর তাহার কোনও স্বত্ব স্বীকুত হয় না। 
সেগুলি রাষ্ট্রের আয়ন্তাধীন আছে। কেবল রাষ্ট্র যে-ক্ষেত্রে সকল জমির 
উপরে স্বীয় অধিকার ব্যবহার করিতে পাৰিতেছে না, সে-ক্ষেত্রে 
ব্যক্তিবিশেষকে সে স্বত্ব দিয়া রাষ্ট্রসভায় সেই ব্যক্তির অধিকারকে 
সঙ্কুচিত করিয়! দেওয়া হইতেছে ' যে চাষী জমির উপর ব্যক্তিগত 
অধিকার ভোগ করে, তাহার ভোট দিবার ক্ষমতাও কাডিয়া লওয়া হয়, 
অথবা যে সাধারণ ক্ষেত্রে মঙ্ুরি করে তাহাকে অতিরিক্ত রাষ্ট্রীয় অধিকার 
দেওয়া হয়। এইভাবে রুশিয়া খনোৎপাদনের সকল সাধনের উপর 
একাধিপত্য প্রসারের ব্যবস্থা করিতেছে । দুই দেশের ব্যবস্থার মধ্যে 
ইহা একটি বড প্রভেদ । 

খিতীয়ত, রুশিয়াতে রাষ্ট্র একটি দলবিশেষের দ্বারা শাসিত হয়। 
ইহার নাম কমিউনিষ্ট পার্টি। এখন পর্বস্ত পার্টি সভ্যগণের ব্যক্তিগত 
স্থুবিধার জন্য দেশ শাসন করিতেছেন না, ভীহাৰা দেশের সৈল্তদলের 
স্বার্থের উপরও লক্ষ্য রাখেন না, কেবলমাত্র শিক্ষিত জনগণ বা মধ্যবিত্ত 


৮ 


১১৪ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


সম্প্রদায়ের বণিক, কেরাণী প্রভৃতির প্রতিনিধিও তীহার! নহেন, তাহারা 
আসলে দেশের ষে শ্রেণী ধনোৎপাদন করিতেছে, যাহাদের পরিশ্রমের দ্বারা 
কলকজ্া ও অন্নবস্থ্ প্রভৃতি উৎপন্ন হইতেছে, তাহাদের প্রতিনিধিন্বরূপ 
কার্ধ করিতেছেন। ইহাদের মধ্যে রুখিয়ার সৈন্তদ্দলকে গোন! হইয়াছে, 
তাহাদের প্রতিনিধিবর্গও রাষ্ট্র শাসনের অধিকার লাভ করিয়াছে 
চাষী, মজুর ও সৈনিকগণ সাক্ষাৎভাবে রাষ্ট্র পরিচালনায় অক্ষম বলিয়া 
কমিউনিষ্ট পার্ট তাহাদেন প্রতিনিধিন্বরূপ সেই কার্য চালাইতেছে এবং 
স্বীয় পার্টির মধ্যে মঙজুরদের মধ্য হইতে অনেক প্রতিনিধিও গ্রহণ 
করিয়াছে। 

প্রাচীন ভারতবধে ক্ষত্রিয়গণই প্রধানত দেশশাসন করিতেন। 
তবে ক্ষত্রিয়গণের পক্ষে নিঙ্জে আইন রচনা করিবার ক্ষমত1 ছিল না। 
ব্রাহ্মণের! প্রাচীন মুনি-ধষিগণের দ্বারা প্রবৃতিত নীতিশাস্ত্রের ব্যাখ্যা 
করিয়া দিতেন, শাসক-শ্প্রদায় সেই আইন কাধে প্রয়োগ করিবার ভার 
গ্রহণ করিতেন মাত্র। অর্থাৎ দেশের শাসনকার্ধ প্রধানত ব্রাহ্মণ ও 
ক্ষত্রিয়ের হস্তে অপ্িত ছিল। তাহার ফলে ভাল কিছু হইলেও মন্দ 
ফলও অনেকাংশে ফলিয়াছিল। শূত্রগণকে সর্বদাই অনেক অধিকারে 
বঞ্চিত থাকিতে হইয়াছিল এবং পরবর্তীকালের ইতিহাসে ষখন ক্রাহ্মণ- 
ক্ষত্রিয়ের]! অত্যধিক ভোগবিলাসের ফলে পঙ্গু হুইয়া৷ পড়িলেন, তখন 
অনায়াসে বাহিরের শক্র আসিয়৷ ভারতবর্ষকে পরাধীন করিয়া ফেলিল। 
ুদ্রশ্রেণীর হাতে রাষ্ট্রের ক্ষমতা আর একটু বেশি থাকিলে অথবা ব্রাহ্ষণ- 
ক্ষত্রিয়েরা একেবারে ঘুমাইয়া৷ না পড়িলে, অর্থাং ভারতের বাহিরে 
যুদ্ধের যে সকল নব নব কৌশল উদ্ভাবিত হইতেছিল, যেমন অশ্বের 
সমধিক ব্যবহার বা কামান-বন্দুকের প্রয়োগ, সেগুলির সম্বন্ধে সজাগ 
থাকিলে হয়তে! ভারতবর্ষের এই দশ! হইত না। যাক সে কথা। 


মহাত্মা গান্ধীর “বর্ণাশ্রম' ১১৫ 


তাহা হইলেই আমর! দেখিতে পাইতেছি যে, প্রাচীন ভান্তবর্ষ 'এবং 
বতান রুশিয়ার মধ্যে ধন্বটনের আদর্শের বিষয়ে যেমন প্রভেদ ছিল, 
রাষ্ট্র শাসনের অধিকার বিষয়েও তেমনই আছে। মেইজন্ত রুশিম়াতে 
রাষ্ট্রের প্রকৃত অধিকার সংখ্যালঘিষ্ঠ ধনিক ও বুদ্ধিজীবী শ্রেণীব হাত 
হইতে ধনোৎপাদক শৃত্রশ্রেণীর হাতে পরোক্ষভাবে পর্যবসিত হইয়াছে । 

এই কথাগুলি স্মরণ বাখিয্া আমর! মহান! গান্ধীর বাস্্রীয আদর্শ 
এবং তীহার সাধনোপায়েব সম্বন্ধে আলোচনা করিব। মহাত্মা গান্ধী 
প্রায়ই বলিয়! থাকেন যে তিনি পুনরায় বর্ণাশ্রমধর্ম প্রবতিত করিতে চান , 
তবে তাহার দোষগুণিকে সম্পূর্ণরূপে বর্জন করিতে চান। আমাদের 
এখানে বুঝা দরকার তিনি ইহার মধো কি কি দোষ দেখিয়াছেন এবং কোন্‌ 
কোন্‌ গুণের জন্তাই বা ইহার পুনঃ প্রতিষ্ঠার চেষ্টা করিতেছেন। 

মহাত্মা গান্ধীর ধারণা, প্রাচীন ভারতবর্ষে বর্ণধর্মের আদর্শের মধ্যে 
অ্রেণীভেদের ব্যবস্থা ছিল না, উহা পরবর্তাকালে লোকে স্বার্থপ্রণোদিত 
হইয়া করিয়াছে । বর্ণধর্মের মূলকথা হইল, প্রতি মান্গষের যে সহজাত 
প্রবৃত্তি আছে, তাহাকে তদন্থদারে কর্মের স্থযোগ দেওয়া । তিনি মনে 
করেন, মানুষের কর্মপ্রবৃতি কতকাংশে জন্মের দ্বারা নির্ধারিত হয়, অতএব 
জাতিগত বৃত্তি অনুসরণ করাই মানুষের পক্ষে স্বাভাবিক এবং বৃত্তি- 
নিরূপণে মানুষের কোনরূপ স্বেচ্ছাচারিত! স্বীকার করা মানবসমাজের 
পক্ষে কল্যাণকর নহে । 

মহাত্মা গান্ধী বলেন, “প্রতি মাষের শরীরের গঠনের সঙ্গে যেমন 
তাহার পিতামাভার গঠনের খানিকটা সৌসাদৃশ্ত আছে আমার বিশ্বাস 
তাহার চরিত্রের ও মনোবৃত্তির মধ্যেও তেমনই কিছু মিল থাকে। 
মনোবৃত্তি বংশপরম্পরাগত বন্ত, ইহা স্বীকার করিয়া লইলে আমাদের 
জীবনের অনেক বৃথা পরিশ্রম বাচিয়া যায়। আমরা যদি খোলাখুলিভাবে 


১১৬ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


একথা স্বীকার করিয়া লই, তাহা! হইলে আমাদের আধিক উন্নতির 
লোভ ও উচ্চাকা্ষ! গোডা হইতেই সংযত হয় এবং তাহার পরিবতে” 
আমাদের কর্মচেষ্টাকে আমরা সাংসারিক ব্যাপারে নিয়োগ না করিয়া 
আধ্যাত্মিক সাধনায় নিয়োগ করিতে পারি। ইহাই হুইল বর্ণাশরম- 
ধর্মের মূলতত্ব।” 
( ইয়ং ইত্ডিয়া, ২৯৯/১৯২৭ ) 
“আমি হিন্দুধর্মের যতটুকু বুঝি, তাহা হইতে মনে হইয়াছে যে, 
বর্ঘধর্মের অর্থ অতিশয় সহজ ও স্ম্পষ্ট। প্রত্যেক ব্যক্তি স্বীয় জীবিক! 
উপার্জনের জন্য নিজের বংশ অথবা জাতিগত বৃত্তি অনুসরণ করিবে, 
ইহাই বর্ণধর্ম পালনের সরল অর্থ, অবশ্ত সে বৃতি স্ায়ধমেরি বিরোধী 
হইলে তাহাকে পরিহার কনিতে হইবে ।” 
(ইয়ং ইত্ডিয়া, ২০।১০1১৯২৭) 
“মানুষে যদিও মনোবৃত্তিগুলি বংশান্ুসারে লাভ করে, অর্থাৎ যদিও 
মাহুষের বর্ণ জন্মের দ্বার! সুচিত হয়, তবু সেই বৃত্তিমূলক কার্য সম্পন্ন 
ন! করিলে মানুষের জন্মগত বর্ণ বজায় থাকে না। সে বর্ণ হইতে তাহার 


(হরিজন, ১৫।৪।১৯৩৩ ) 
১৯২১ সালে তিনি বলিয়াছিলেন, “ঈশ্বরের স্থষ্টি রক্ষা করিবার জন্য 
্রাহ্মণকে জ্ঞানের ঘারা, ক্ষত্রিয়কে শক্তির দ্বারা, বৈশ্তকে বাণিজ্যকৌশলের 
দ্বারা এবং শূত্রকে শারীরিক পরিশ্রমের দ্বারা! মানবের কল্যাণ সাধন 
করিতে হইবে। কিন্তু ইহার অর্থ একপ নহে যে, ব্রাহ্মণ শারীরিক 
পরিশ্রমের দায় হইতে মুক্তি পাইবে, অথবা অপরকে বা নিজকে 
ক্ষাত্রশক্তি প্রয়োগের দ্বারা রক্ষা করিবার ভার হইতে বাচিয়া যাইবে ।» 
( ইয়ং ইত্ডিয়া, ১২/১০/১৯২১) 


মহাত্মা! গান্ধীর “বর্ণাশ্রম” ১১৭ 


“অন্নের জন্য শারীরিক পরিশ্রম করার মত কল্যাণকর অভ্যাস 
কম আছে। সকল বর্ণের পক্ষেই এই শ্রম অপরিহার্য । যে কোনও 
প্রকার শ্রম করিলেই কিন্তু চলিবে না। ন্যায়ধর্মের দৃষ্টিতে আমরা 
বুঝিতে পারি যে চাষবাস সংক্রান্ত কাঙ্জ করাই ইহার অর্থ। অবশ্ঠ 
আক্কাল সকলে চাষবাসের স্থযোগ লাভ করিতে পারে না। সেইজন্য 
তাহার! স্থতা কাটা! বা কাপড বোনার কান্তও করিতে পারে, কিন্ত 
সর্বদা চাষের পরিশ্রমকে তাহাদের আদর্শ পরিশ্রম বলিয়া স্মরণ 
রাখিতে হইবে ।” 

(য়েরোডা মন্দির হইতে লিখিত পত্রাবলি ) 

অর্থাৎ তাহার ধারণা মানুষের সহজাত প্রবৃত্তি যাহাই হউক না কেন 

মানুষে সেই প্রবৃত্তির অজুহাতে সমাজের বাকি লোকের কাছে নিজ্তেব 

জীবনধারণের জন্য অন্লসংস্থান করিতে পারিবে না৷ অন্নসংস্থানের জন্য 

মান্তুধকে নিজে হাতে চাষের কাজ করিতে হইবে, নয়তো এমন কাজ 

করিতে হইবে যাহার সঙ্গে চাষবাসের বা বন্ধ-উৎপাদনের সাক্ষাভাবে 
কোনও সম্বন্ধ থাকে । 

ইহা হইতে বেশ বোঝা যায় যে, মহাত্মা গান্ধী ভারতবর্ষের (প্রাচীন 
বর্ণামের কথ! বলিলেও তিনি মন্ুসংহিতাৰ বর্ণাশরম হইতে বিভিন্ন 
সমাজব্যবস্থার কথ! ভাবেন। ইউরোপীয় লেখকগণের মধ্যে টলষ্্ 
এবং রাস্কিন গান্ধীজীর উপরে যথেষ্ট প্রভাব বিস্তার করিয়াছিলেন । খনের 
অসামগ্রস্ত হেতু সমাজে কিরূপ দারুণ অকল্যাণের স্থষ্ি হয়, তাহা উভয়ে 
দেখাইয়াছিলেন, মহাত্মা গান্ধীর মধ্যে সাম্যতন্ত্রের প্রতি যে টান দেখ! 
ধায়, তাহার জন্ত এই ছুইজনের শিক্ষা অনেকাংশে দায়ী। কিন্ত 
স্্বপ্রকার সুযোগ সুবিধার সমান বণ্টনে বিশ্বাস করিলেও চুলচেরাভাবে 
আয়ের সমতা! বিধান করা সম্ভব হইবে না বলিয়া! গান্ধীজী আম্বের কিছু 


১১৮ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


অসমতাকে সমর্থন করিতে বাধ্য হইয়াছেন। ১৯২৭ সালে তিনি 
বলিয়াছিলেন, “ধনের সমান বণ্টন করাই আমার আদর্শ। কিন্তু আমি 
যতদূর দেখিতে পাইতেছি, তাহা কার্ধত সম্ভব নয়। সেইজন্য আমাকে 
ধনেব ন্যায়সঙ্গত বণ্টনের চেষ্টা করিতে হইতেছে । 
(ইয়ং ইত্ডিয়া, ১৭৩)১৯২৭ ) 
ব্যক্তিন্বাতন্তের আংশিক প্রয়োজনীয়তা স্বীকার করিলেও গাম্ধীজী 
অপর এক বিষয়ে কমিউনিষ্টগণের আদর্শের সহিত কতকাংশে একমত । 
গান্ধীজী মনে করেন, রাষ্ট্রের প্ররুত মালিক শিক্ষিত জনগণ বা বণিক- 
সম্প্রদায় হইলে চলিবে না। ইহাকে “জনগণের” অধীন করিতে হইবে । 
ধনীদের তিনি বাদ দিতে চান না, তাহাদের বাষ্ট্রাধিকার হইতে বঞ্চিত 
করিতে চান ন| বটে, তবে দেশে ধনী, নিধ্ন সকলকে এক সঙ্গে 
বাষ্ট্রের প্রকৃত অধিপতি করিতে চান । 

«আমার মতে ভারতবর্ষের, এমন কি সমগ্র পৃথিবীর অর্থনৈতিক 
ব্যবস্থা এমন হওয়া উচিত, যেন অন্নবস্থের অভাব না ঘটে অর্থাৎ প্রত্যেক 
ব্যক্তি স্বীয় অন্নবস্্র উপার্জনের জন্য কাজ করিবার স্থযোগ যেন লাভ করে। 
যদ্দি অন্্ উৎপাদন করিবার সাধনগুলি জনগণের আয়তাধীন থাকে, তবে 
ইহা সম্ভব হইবে ।” 
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তবে রুশিয়ার সঙ্গে তফাৎ হইল এই যে, 7185868” বলিতে 
তিনি শুধু শুদ্রগণকে ( :01612805 ) বুঝেন না, দেশের ধনী- 
নিধনি, শিক্ষিত অশিক্ষিত সকলকেই বুঝেন। তাহার দৃঢ় ধারণাঁ, সম্ত 
জনগণের সম্মিলিত স্বার্থ একটিমাত্র আছে, তাহাকে খণ্ড খণ্ড শ্রেণী 


মহাত্মা! গান্ধীর “বর্ণাশ্রম' ১১৯ 


স্বার্থে ভাগ কর। উচিত নয় , যখনই কেহ স্বীয় শ্রেণীর স্বার্থপুষ্টি কবিবে 
তখনই সে মানবজাতিকে এক না করিয়া! বহু করিয়! ভা'বিতে বাধা হইবে 
এবং ইহা শেষ পর্যন্ত সেই শ্রেণীর কল্যাণেরও বিরোধী । অতএব 
সকলের সম্মিলিত কল্যাণই একমাত্র কল্যাণ। সেইজন্য রাষ্ট্রকে 
তিনি শুধু শৃদ্রগণের কল্যাণের অভিভাবক করিতে চান না, সকলের 
সম্মিলিত কল্যাণের অভিভাবক করিতে চান। ইহা! কমিউনিজমের 
সঙ্গে মিলও বটে, তফাৎও বটে। 

“আমি যে স্বরাজের কল্পনা! করি তাহ! দরিদ্র জনগণেব স্ববাজ। 
জীবন ধারণের জন্য যাহা। প্রয়োজন তাহা রাজন্যবর্গ অথব! ধনী ব্যক্তিরা 
যেমনভাবে ভোগ করবেন তোমরাও তেমনই ভাবে ভোগ করিবে । কিন্ত 
ইহার অর্থ এরূপ নহে যে রাঙ্জন্যবর্গের মত তোমাদের রাজ্প্রাসাদে বাস 
করিতে হইবে । স্থখের জন্য প্রাসাদের কোনও প্রয়োজন হয় না । কিন্তু 
ধনীরা জীবনযাত্রার যে সকল প্রয়োজনীয় বন্ত ব্যবহার করিয়। থাকেন, 
সেগুলি তোমাদের থাক] চাই । আমার এ বিষয়ে বিন্দুমাত্র সন্দেহ নাই 
যে যে-স্বরাজ্জে সেগুলি সকলকে দেওয়া না যাইবে তাহা পূর্ণ 
খ্বরান্জই নহে ।” 

( ইয়ং ইত্ডিয়া, ২৬1৪1১৯৩১ ) 

“আমার আদর্শ ন্বরাজে ধর্মগত অথবা জাতিগত (7£618] ) কোনও 
ভেদাভেদ থাকিবে নাঁ। ইহা শুধু ধনীদের অথবা! কোনও জাতিবিশেষের 
মায়তাধীন হইবে ন|। স্বরাজে সকলেই ক্ষমতা ভোগ করিবে। 
ভাহাতে ধনীও থাকিবে, কিন্তু তাহার মধ্যে অতি অবশ্য অন্ধ, খণ্জ, দরিদ্র, 
ধরিশ্রমজীবী সমস্ত জনগণও থাকিবে । সকলে অধিকার লাভ করিবে ।” 

(96199610104 1:02 08001), 0) 88) 
প্ৰস্তুত অহিংসাধর্মের প্রকৃত পালনকারীর পক্ষে ইউরোপে প্রচলিত 


১২০ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 
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চলে না। তাহার পক্ষে কাহাকেও বাদ দিলে চলিবে না, তাহাকে 
পৃথিবীর সকলের ভালর জন্য চেষ্টা করিতে হইবে। সমগ্র মানবের 
পক্ষে যাহ! ভাল তাহাই সংখ্যাগরিষ্ঠ শ্রেণীর পক্ষেও শেষ পর্যন্ত 
সর্ববাপেক্ষ। কল্যাণপ্রদ |” 
( ইয়ং ইত্তিয়া, ৯১২1১৯২৬ ) 
ইহা হইতে আমরা স্পষ্ট বুঝিতে পারি যে, গান্ধীজীর বর্ণাশ্রম বলিতে 
প্রাচীন ভারতবর্ষের বর্ণাশ্রমের একটি সোসিয়ালিষ্ট সংস্করণ বুঝায়। 
গান্ধীজী নিজেও একথা ভাবেন বলিয়া একবার বতগমান লেখককে 
বলিয়াছিলেন, "ইউরোপে কেহ কেহ আমাকে একরকম সোসিয়ালিষ্ট 
বলিয়া! মনে করে এবং তাহা তুল নহে।” প্রাচীন ভারতীয় সাজের 
প্রতি তিনি মমতা৷ হারান নাই বলিয়া তিনি ইহাকে নৃতন সাম্যবাদের 
আদর্শের বহ্ছিতে পরিশুদ্ধ করিয়া! লইতে চান। ১৯২১ সালে তিনি 
বলিয়াছিলেন, "যে মূহূর্তে আমর! পাপপুণ্যের বিচার ছাড়িয়া দিয়া 
ক্রীতদাসের মত প্রাচীন কালের সকল ব্যবহার অন্থকরণ করিব সেই 
মুহ্ুতেঁ আমাদের মৃত্যু ঘটিবে। প্রাচীন কালের বহু মূল্যবান সামী 
আমরা উত্তরাধিকারনূত্রে লাভ করিয়াছি; কিন্তু প্রাচীন কালের 
্াস্তিগুলির অনুকরণ করিয়া আমর! যেন আমাদের বান্রগীর অবমানণ 
নাকরি।” 
( ইয়ং ইপ্ডিয়া, ১৫1৯১৯২১) 


মহাত্ব! গান্ধী, বলশেভিজম ও বিপ্রববাদ 


১৯২৮ সালে গান্ধীজীকে জনৈক ভত্রলোক বলশেভিজম সম্বন্ধে একটি 
প্রশ্ন করিয়াছিলেন। উত্তরটি পুরাতন হইলেও একটি বিশেষ কারণে 
আজও তাহার যথেষ্ট মূল্য আছে। কমিউনিজমের একটি লক্ষ্য হইল 
ব্যক্তিগত সম্পত্তি তুলিয়া দেওয়া। সে বিষয়ে যে গান্ধীজীর সহাস্নূতি 
আছে, ইহা! অনেকের হয়তো জানা নাই, সেইজন্য ইহা জানিয়া রাখ! 
ভাল। 

গান্ধীজীকে প্রশ্ন কর! হইয়াছিল, 

প্বলশেভিজম যে অর্থনৈতিক ও সামাজিক ভিত্তির উপরে প্রতিষ্ঠিত, 
তাহার সম্বন্ধে আপনার মত কি? আমাদের দেশে তাহা কতখানি 
প্রয়োগ করা যাইতে পায়ে ?” 

গান্ধীজী উত্তরে বলিয়াছিলেন, "আমাকে স্বীকার করিতে হইতেছে 
যে আমি বলশেভিজমের অর্থ পুরাপুর বুঝিতে পারি নাই। আমি যতটুকু 
পড়িয়াছি তাহা হইতে জানি যে বলশেভিকগণ ব্যক্তিগত সম্পত্তি জগং 
হইতে বিলুপ্ত করিতে চান। নীতির ক্ষেত্রে অপরিগ্রহ বলিতে যাহা 
বুঝায়, ইহা! তাহা! হইতে অভিন্ন। লোকে যদি অর্থনৈতিক জগতে 
অপরিপ্রহ স্বেচ্ছায় বরণ করে, তাহ! অপেক্ষ[! ভাল কিছু হইতে পারে না। 
অথবা যদি তাহার্দিগকে অহিংস উপায়ের ছারা এই মতে আনা যায়, তবে 
বলিবার কিছু থাকিবে না। কিন্তু বলশেভিজম সম্বন্ধে আমি যাহা জানি, 
তাহাতে দেখিয়াছি বলশেভিকগণ শুধু যে অহিংসাকে স্বীকার করেন না 
ভাহা নহে, বরং ব্যক্তিগত সম্পত্তি বাজেয়াপ্ত করিয়! বাষ্ট্রের অধিকারে 
আনিতে হিংসার উপায়কে তাহারা পরিপূর্ণভাবে ব্যবহার করিয়া থাকেন। 


১২২ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


ইহা! যদি সত্য হয়, তবে আমি জোর করিয়া বলিতে পারি বলশেভিক 
শাসনতন্ত্র বতমান আকারে বেশিদিন টিকিতে পারে না। আমার দৃঢ 
বিশ্বাস হিংসার উপরে স্থায়ী কিছু নিমণণ করা সম্ভব নয়। কিন্ত নে 
ঘাহাই হউক, বলশেভিজমের আদর্শের পিছনে অসংখ্য নরনারীর আত্মদান 
নহিয়াছে। তীহারা নিঃস্বার্থভাবে স্বীয় আদর্শের জন্য সর্বস্ব দান 
করিয়াছিলেন। যে আদর্শ বহুজনের স্থার্থত্যাগের দ্বারা শুদ্ধ হইয়াছে 
এবং যাহার পিছনে লেনিনের মত মহামানবের আত্মদান বুহিয়াছে, তাহা 
চিরদিন উজ্জ্বল থাকিবে এবং যতই দিন যাইবে ততই তাহা 
শুদ্ধতর হইবে ।” 

গান্ধীজী যে অপরিগ্রহে বিশ্বাস করেন, সে বিষয়ে সন্দেহ নাই । 
কিন্তু হঠাৎ বহুলোক অপরিগ্রহী হইয়া যাইবে, ইহা তিনি মনে করেন না) 
তাহাদের বুঝাইতে হইবে এবং ন| বুঝিলে অহিংন অসহযোগের 
অন্ধপ্রয়োগ দ্বারা ইহাদিগের উপরে প্রেমের জোর প্রয়োগ করিতে 
হইবে। এই অহিংস শক্তিপ্রয়োগের দ্বারা অত্যাচারিগণের শুভ বুদ্ধি 
উদ্বোধিত হইবে বলিয়! গান্ধীজী দৃঢ় বিশ্বাস করেন। সেইজন্য তিনি 
বলিয়াছিলেন, 

“কমিউনিজম বা সোসিয়ালিজমের সহিত আমাদের একটি মূলগত 
প্রভেদ আছে৷ কমিউনিষ্টগণ বিশ্বাস করেন যে মানুষ আসলে স্বার্থপর, 
কিন্তু আমার ধারণা, তাহারা! স্বার্থপর হইলেও তাহাদের মধ্যে নিঃস্বার্থ 
পরতার বীজও লুক্কায়িত আছে, সেইখানেই তাহার মনুযত্ব।” হিংসামার্গের 
দ্বারা বা বলপ্রয়োগ করিয়া যে মান্থষকে পরিবর্তন করা যায় না তাহা নহে» 
কিন্তু অহিংস শক্তিগ্রয়োগের দ্বারা তাহা স্থায়ীভাবে করা! যায় এবং মনুষ্যত্বের 
বিকাশে সমধিক সহায়তা করা হয়, গান্ধীজী ইহাই বিশ্বাস করেন। বন্তনভ 
রাজনৈতিক ক্ষেত্রে অস্্রশস্থ লইয়া যুদ্ধের পরিবতে অহিংস অসহযোগের 


মহাত্মা গান্ধী, বলশেভিজম ও বিপ্লববাদ ১১৩ 


প্রবত্নই গান্ধীজীর পক্ষে শ্রেষ্ঠতম দান বলিয়! বিবেচনা করা 
যাইতে পারে। 

কেহ কেহ মনে করেন হিংসা এবং রুক্তপাতকে গান্ধীজী এতই ভয় 
পান যে, অসহযোগের মধ্যে রক্তপাত ঘটিলেই তিনি পিছাইয়া যান। 
তীহাদের মতে চৌরিচৌরায় গান্ধীজীর পশ্চাদ্গমন এজন্যই ঘটিয়াছিল। 
কিন্ত ইহা সত্য নহে। ১৯২১ সালের অসহযোগ আন্দোলনের সময়ে এবং 
১৯৩*-৩২এর সত্যাগ্রহের সময়ে গান্ধীজী বার বার বলিয়াছিলেন যে, 
ভারতবর্ধকে রক্তের নদী পার হইয়া স্বাধীনতায় পৌছিতে হইবে, 
কিন্তু সে রক্ত শুধু অসহযোগিগণের রক্ত। আমাদের আত্মদানের উপরেই 
ত্বরাজের ভিত্তি নিমিত হইবে। চৌরিচৌরায় তিনি পিছাইয় গিয়াছিলেন 
তাহার কারণ এ নয় যে জনতা উন্মত্ত হইয়া উঠিয়াছিল। কিন্তু কংগ্রেসের 
কর্মিগণ জনতাকে অধীনে রাখিতে পারে নাই, এমন কি কংখ্েসের 
অন্থশাসন অক্ষরে অক্ষরে পালন করে নাই, সেইজন্যই তিনি পিছাইয়া 
গিয়াছিলেন। পণ্ডিত জওহরলাল সম্প্রতি তাহার আত্মজীবনীতে 
চৌরিচৌরার পিছনে আসল কারণটির খুব সঠিক বর্ণনা দান 
করিয়াছেন! গান্ধীজী নিজেও ১৯২৫ সালে ইহা স্পষ্টভাবে 
বলিয়াছিলেন। বাস্তবিক কোনও প্রতিষ্ঠানের কমচারিগণ যদি আদেশ 
পালন না করিয়া চলেন, তবে প্রতিষ্ঠানের আদর্শ ধত বডই' হউক না 
কেন, তাহা কখনও সফল হইচে পারে না। 

গান্ধীজী অহিংস অসহযোগকে রিফর্ম মনে না করিয়া রেভলিউশন 
মনে করেন, নরমপন্থা মনে না করিয়া চরমপস্থা বলিয়া বিবেচনা 
করেন। তিনি বলেন যেখানে সত্যাগ্রহীকে মৃত্যু আহ্বান করিতে 
'্বলা হইতেছে, তাহা বিপ্লব ভিন্ন আর কি হইতে পারে? মৃত্যুর 
অধিক আর কোন্‌ বিপ্লব আছে ? 


১২৪ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


"কেহ কেহ আমাকে এযুগের মধ্যে শ্রেষ্ঠ বিপ্লবী বলিয়াছেন। 
তাহা সত্য কিনা জানি না। তবে আমি নিজে বিপ্লবী, ইহা আমি 
বিশ্বাস করি। আমার বিপ্লবে হিংসার স্থান নাই এবং অসহযোগের অস্ত 
প্রয়োগের ছ্বারা আমি স্বীয় কার্ধসিদ্ধির চেষ্টা করিয়া থাকি।” 

বন্তত ১৯২২ সালে কেহ কেহ গ্ান্ীজীর বিপ্লবাত্মক মনোভাবের 
পরিচয় পাইয়া তীহাকে অপবাদই দিম্বাছিলেন। আন্দোলনের মধ্যে 
তাহার কার্যক্রম দেখিস! কেহ্‌ তাহাকে নরমপন্থী বলিয়া! মনে করেন নাই। 
সেই সময়ে এক ইংরেজের সহিত গান্ধীজীর যে পত্রব্যবহার হইয়াছিল, 
তাহা প্রণিধানযোগ্য । ১৯২২ সালের ২র! ফেব্রুয়াৰির ইয়ং ইপ্ডিয়াতে 
তাহ প্রকাশিত হইয়াছিল। ইংরেজ ভদ্রলোক প্রশ্ন করিয়াছিলেন, 

“আপনি কি কখনও ইতিহাস পাঠ করিয়াছেন এবং জগতের বিভিন্ন 
জাতি কিভাবে ক্রমোন্নতির পথে অগ্রসর হয়, তাহা লক্ষ্য করিয়াছেন ? 
আপনি কি দেখেন নাই যে মানবসমাজে সকল উন্নতি ধীরে ধীরে সাধিত 
হইয়া থাকে, বিপ্লব বা ধ্বংসের দ্বারা তাহা কখনও সম্পন্ন হয় না? ঈশ্বর 
কিভাবে প্ররুতির মধ্যে পরিবতর্ন সাধন করেন, তাহা কি আপনি 
প্রণিধান করিয়াছেন ? বৃক্ষের বৃদ্ধি, জীবজগতের বিকাশ যে ধীর প্রগতির 
দ্বারা সাধিত হয়, তাহা কি আপনি দেখেন নাই? আকাঁশের 
নক্ষত্রের গতি প্রণিধান করিয়াছেন? ্র্ধ চন্দ্র যাহারা যুগযুগাস্তর 
ধরিয়া রহিয়াছে, তাহাদের গতি যে লক্ষ্যও করা যায় না, তাহা কি 
আপনি জানেন না? পাহাডে উঠিতে হইলে ধীরে ধীরে পদক্ষেপ করিতে 
হয়, কিন্তু নামিবার কাজ এক মুতে” সাধিত হইতে পারে, তাহা কি 
জানেন না? একবার পা পিছলাইলে পাহাড়ের তলায় পড়িতে সমস্ন 
লাগে না, উঠিতেই সময় লাগে, ইহা স্মরণ রাখিবেন।” ্ 

গান্ধীজী উত্তরে বলিয়াছিলেন, "জগতের জাতিবৃন্দ শুধু ধীর প্রগতির 
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দ্বারাই উন্নত হয় নাই, বিপ্লবও তাহার সহিত অন্তরঙ্গভাবে জডিত ছিল । 
জগতে একটিকে বাদ দিয়া অপরটিকে ধরিয়া রাখিলে চলে না। জন্ম ও 
জন্মের পর ধীরে ধীরে মানুষের বিকাশ যেমন সত্য, ম্বত্যুও তেমনি 
সত্য। বাস্তবিক আমার কাছে মৃত্যু বিশ্বের মধ্যে একটি অনন্ত সত্যের 
মত প্রতিভাত হয়। এই বিশ্বের মধো যদি কোনও বিপ্লবী থাকেন, 
তবে ঈশ্বর অপেক্ষা কেহ যে বড নাই, ইহা জোর করিয়া! বলিতে পাবি। 
এক মুহূ পূর্বে যাহা! শাস্ত ছিল, তিনি সেখানে তুমুল তৃফান প্রেরণ 
করেন। অসীম ধৈর্য এবং দক্ষতার সহিত তিনি যে পর্বতমালা রচনা 
করিয়াছেন, তাহাকে ধূলির মধ্যে বিলীন করিয়া! দিতে তিনি বিন্দুমাত্র 
কুষ্টিত হন না। 

"হা, আমি আকাশের দিকে চাহিয়া! দেখিয়াছি এবং সেখানে যাহা 
দৃষ্টিতে পড়িয়াছে, তাহাতে আমার অন্তর ভয়ে ও বিস্ময়ে ভরিয়া 
গিয়াছে। 

*শ্রধু ভারতের নয়, ইংলগ্ডেরও নীলাকাশে আমি কুফ্মেঘকে 
পুজীভূত হইতে দেখিয়াছি, অবশেষে তাহার আঘাতের অসহনীয় শক্তি 
দেখিয়া আমি বিশ্বয়ে নির্বাক নিম্পন্দ হুইয়! গিয়াছি। ইতিহাস শুধু ধীর 
ও শান্ত প্রগতির সাক্ষ্য দেয় না, সেখানে বহু আশ্চর্য বিপ্লবেরও প্রমাণ 
আছে, এবং আমার বোধ হয় ইনপ্ডের ইতিহাস এ বিষয়ে অতুলনীয়। 
আমার পত্রপ্রেরককে আমি আরও একটি কথ! বলিতে চাই যে, মানুষকে 
আমি শুধু ধীর পদবিক্ষেপে পর্বত লঙ্ঘন করিতে দেখি নাই, হঠাৎ 
তাহাকে বিছ্যাতের মত ভ্রুতবেগে আকাশপ্রমাণ উন্নতির রাজ্যেও 


পৌছিতে দেখিয়াছি। 
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বাস্তবিক ভাবিয়া দেখিলে কথাটা খুব মোজ!। মানুষের ইতিহাসে 
যখনই কোনও পরিবতন্ন ঘটিয়াছে, যখনই এক শ্রেণীর আয়ত্ত হইতে 
সমাজের নিয়ন্ত্রক্ষমতা অপর কোন শ্রেণীর হাতে গিয়াছে, তখনই বিভিন্ন 
শ্রেণীর মধ্যে খোলাখুলি অথবা প্রচ্ছন্নভাবে সপ্গ্রাম দেখ! গিয়াছে। 
অতীতে ক্ষমতার হস্তান্তর ছন্দের ফলে সাধিত হইয়াছে। ইতিহাসলন্ধ 
এই অভিজ্ঞতার ফলে মার্স সিদ্ধান্ত করিয়াছিলেন যে ভবিষ্যতে যতদিন 
পর্যস্ত জগতের শোষিত শ্রমজীবী শ্রেণীর অধিকারে সমাজের সমস্ত 
পরিচালনক্ষমতা আসিয়া না পডে ততদিন শ্রেণীসংগ্রাম ব্যতীত গত্যান্তর 
নাই। প্রাকৃতিক কারণবশে একদিন যাহা ঘটিতে বাধ্য, মানুষ বুদ্ধির 
সাহায্যে সেই পরিণতিকে অল্পকালের মধ্যে সংঘটিত করিয়! শ্রমজীবী 
সম্প্রদায়ের মুক্তির দিন আরও নিকটে আনিয়া দিতে পারে। অতএব 
শ্রমজীবী শ্রেণীর স্বার্থকে যাহার! নিজের স্বার্থ বলিয়! গ্রহণ করে সেই 
বিপ্লবী ব্যক্তিগণের সতত চেষ্টা হওয়! উচিত, যে অগ্নি জলিবেই, যাহা হয়তো 
ভাল বাতাসের অভাবে এখন শুধু ধৃমায়িত হইতেছে, সম্যক্‌ বায়চালনার 
দ্বার তাহাকে ধূম হইতে মুক্ত গ্রজলিত অগ্নিশিখায় রূপান্তরিত করা। 
অতএব যাহার! শ্রেণীংগ্রামকে বিলম্বিত করে, শোষকশ্রেণীর সহিত 
শোধিতের সম্পর্ককে স্ব-বহ করিবার চেষ্টা করে, তাহারা সদিচ্ছা- 
প্রণোদিত হইলেও কার্যত জগৎ হইতে শোষণপ্রথার সমূহ উচ্ছেদকে 
আরও পিছাইয়! দেয়। অতএব তাহারা আসলে শ্রমিকের স্বার্থের 
শত্রু, শ্রমজীবীর মুক্তির অন্তরায় ভিন্ন অপর কিছু নহে। 
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ভারতবধের বিভিন্ন মার্সপন্থী সম্প্রদায়ের মধ্যে অনেকে গান্ধীজ্গীর 
সন্গন্ধে এইরূপ ধারণা পোষণ করিয়া থাকেন। কোন কোন মারায় দল 
গাদ্ধীজীর সম্পর্কে উল্লিখিত মত প্রকাশ করিম! থাকিলেও আবার 
সময়্বিশেষে তীহাকে শ্রমঙ্গীবীর স্বার্থের অতদূর বিরুদ্ধ মনে করেন নাই , 
তাহাদের ধারণা, গান্ধীজজী কারখত কখনও কখন ও শ্রমিকের স্বার্থকে পোষণ 
করিয়াছেন. কখনও বা তাহার বিরুদ্ধীচর্ণ করিয়াছেন। উল্লিখিত মান্য 
সম্প্রদায় গাদ্ধীজীকে সঙ্জন বলিয়া! বিবেচন! করিলে ও ভ্রান্ত বা! বিমূঢচিত্ত 
বলিয়া মনে করেন। গ্ান্ধীজীর প্রভাব জনসাধারণের উপরে অতিশয় 
প্রগাঢ দেখিয়া তাহারা দুঃখিতও হন। ভারতবর্ষের অশিক্ষিত জনসাধারণ 
ধমপংঙ্কারের মোহে পড়িয়। গান্বীজীর মত একজন ফকিরের ভেকধারী 
মাঙ্ষকে অন্থমরণ করে, ইহাই তাহাদের লঙ্জা ও ছুঃখের কারণ , অথচ 
বাস্তব অবস্থার প্রতি দৃষ্টিপাত করিয়া ভীহার৷ গাদ্ধীজীকে সম্পূর্ণ 
ফেলিতেও পারেন না। ফলে উল্লিখিত কমিগণ গান্ষীজীকে মাক্ছিত 
এবং সংশোধিত করিয়া পুরা বিপ্লবীতে পরিণত করিবার চেষ্টা করিয়া 
থাকেন। কেহ বা গাহ্ষীজীর বিরুদ্ধে সরাসরি কিছু না বলিয়া, 
জনসাধারণকে খর্মবুদ্ধির মোহ হইতে সম্পূণণ বিমুক্ত বিপ্লবী শ্রেণীতে 
পরিণত করিবার চেষ্টা করিয়া থাকেন। 

ভারতের বিভিন্ন মাক্সায় গোষ্ঠীর মধ্যে এইরূপ মতের ইতরবিশেষ 
দেখ। যায় , তাহাদের মধ্যে কে খাঁটি মাল্সীত এই লইয়া আবার 
বাগ্বিতগ্ডাও হইয়। থাকে। কম্ত আমাদের পক্ষে সে সকল তর্কের 
যধ্যে প্রবেশ না করিয়া বস্তবিচার করাই কতব্য। গান্ধীজী ইতিহাসের 
মধ্যে শ্রেণীসংগ্রামের অস্তিত্ব স্বীকার করেন কিন! ইহ! প্রথমে জান। 
ঘরকার। বদি করেন, তবে তিনি ভবিষ্যতে কাহার জন্য অর্থাৎ কোন্‌ 
শ্রেণীর সর্ববিধ মুক্তি চান? দরিত্র, শোষিত, শ্রমজীবী শ্রেণীর মুক্তি 


সুতি দেখব লাত্ের। 
ঘি, রুফনগর বশীষা । 


১২৮ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


চাহিলে শ্রেণীসংগ্রামকে তিনি তীব্রতর না করিয়া ধনী এবং শ্রমিকের 
সম্পর্ককে মধুরতর করিবার ব্যর্থ প্রয়াস কেন করিয়া থাকেন? সংগ্রাম 
ভিন, শক্রনিপাতের পথকে পরিহার করিয়া, শ্রমজীবীর পক্ষে মুক্তি কি 
কখনও সম্ভব? এই সকল প্রশ্নের বিচার হওয়া প্রয়োজন । কিন্ত 
প্রশ্রগুলি একে একে অনেকগুলি হইয়া পডিল, এবং সকলগুলির সন্ধে 
বতমান প্রবন্ধের গণ্ডীর মধ্যে আলোচন! সম্ভবও নয়, উচিতও হইবে ন|। 
সেইজন্ত অতি সংক্ষেপে কিছু আলোচন! করিবার চেষ্টা করিব। 

প্রথম কথা হইল, গান্ধীজী স্বীকার করেন যে জগতের সর্বত্র 
শেণীতে শ্রেণীতে স্পষ্ট বা! প্রচ্ছন্নভাবে সংগ্রাম চলিতেছে এবং তাহার 
ফলে মানুষের মন বিদ্বেষ এবং ভয় অথবা নিষ্ঠ্রতার কলুষে আচ্ছৰ 
হইয়া আছে। ইহাতে শোষকই হউক বা শোধিতই হউক কাহারও 
মন্থয্যত্ব পূর্ণভাবে বিকাশ লাভ করিতে পারে না। অতএব সমগ্র 
মানবজাতির স্বার্থের প্রতি দৃষ্টিপাত করিয়া বলা চলে ইহার সম্পূর্ণ 
নিরাকবণ করিয়া শোষণবিহীন সমসমাজ প্রতিষ্টা করিতে না৷ পারিলে 
কাহারও মঙ্গল নাই। কি উপায়ে সেই অবস্থা প্রবর্তন করা৷ যায় 
তাহ! লইয়াই গান্ধীজীর সহিত মার্স বাদিগণের প্রধান প্রভেদ। 

আজ সমাজ্জের মধ্যে যে শোষণযন্ত্র কায়েম রহিয়াছে তাহা যে 
শুধু শৌষকদের অধিকারে রাস্্ীয় ক্ষমতা ব! শাসনশক্তি থাকার ফলে 
সম্ভব হুইস্াছে, তাহা নয়। শোষকদের লোভ এবং নিষ্ট্রতা ছাড। 
শোধিতদের সহযোগিতাও ইহার জন্য আংশিকভাবে দায়ী। দারিজ্র 
এবং ভয়ের বশে, কখনও বা লোভের প্রভাবে পডিয়া,' প্রত্যক্ষ অথবা 
পরোক্ষ সহযৌগিতার ছারা শ্রমজীবিগণও উপরোক্ত উৎপাদনব্যবস্থা 
এবং তৎসহ শোষণের সম্ভাবনাকে বাচাইয়৷ রাখিয়াছে। অতএব 
মুক্তির প্রথম সোপান হুইল, বতগ্নান শোষণযন্ত্রের সহিত অ-সহযোগ | 


েণীসংগ্রাম সম্বন্ধে গান্ধীজীর অভিমত ১১৯ 


কিন্তু “অসহযোগ কর” বলিলেই তো করা বায় না। আজ ধনতম্ব্ের 
যন্ত্র শ্রজীবীকে শোষণ করিতেছে সত্য, কিন্তু গৃহপালিত পশুকে গৃহস্থ 
যেমন দড়ি দিয়া বীধিয়! রাখিলেও খাইতে দেয়, ধনতন্ত্রও তেমনি আজ 
প্রসাদ দিয়! শ্রমজীবীর জীবনকে বীচাইয়া রাখিয়াছে। মাক্সীয্ঘ কর্িগণ 
বলেন, ধনতন্ত্রের অধীন উৎপাদনব্যবস্থাকে বিপ্লবের ছার! শ্রমজীবীর 
আয়ত্তে আনিতে হইবে । গান্ধীজীর দৃঢ় মত এই যে, হিংসার পথে 
সেই বিপ্লব সংসাধিত হইলে সকল শ্রমজীবীর পক্ষে ক্ষমতা লাভ সম্ভব 
হইবে না , উহা! আসিবে শ্রমজীবিগণের প্রতিনিধিকল্প অল্প কিছু লোকের 
হাতে। যদি সেই প্রতিনিধিদল সমাজের কেন্দ্রীভূত অর্থনৈতিক অথবা 
রাষ্ীয্প শক্তিকে শ্রমজীবীর স্বার্থপুষ্টির উদ্দেস্তে নিয্লোগ করে, তবে ভাল, 
কিন্তু যদি না করে, তবে তাহাদিগকে নিরুদ্ধ করিবার শক্তি শ্রমজীবীদের 
হাতে আর থাকে না। কারণ তাহাদের মরাবীচা সব তখন নির্ভর করে 
কেন্ত্রগত শক্তির উপরে । 

সেইজন্ত গান্ধীজীর বিশ্বাস মুক্তির উপায় হইল কেন্দ্রীভূত সামাজিক 
শক্তিকে বিকেন্দ্রীকরণের রসের দ্বারা জীর্ণ করা। আঠার দফা 
গঠনকর্মের সাহায্যে ভারতবর্ষে গান্ধীজী সেই বিকেন্দ্রীকরণ সাধিত করিতে 
চান। প্রতি দেশে, কাল এবং পান্ত অন্ুসারে বিকেন্দ্রীকরণের কর্মধারায় 
বিশেষত্ব দেখা দিবে । সে কথা বাদ দিলেও বল। চলে যে সকল দেশেই 
বিকেন্দ্রীকরণের লক্ষ্য হওয়া উচিত, সমাজের উৎপাদন এবং পরিচালন- 
বাবস্থাকে ঢালিয়া সাজিয়! সাধারণ শ্রমজীবীর আয়ত্তে আনিয়া, জগতের 
কেন্ত্রীকত শোষণশক্তিকে উদাসীনতা দ্বার! পরাস্ত করা । গান্ধীজীর দৃঢ 
ধারণা, সম্যক্‌ উৎসাহ ও কর্মপটুতার দ্বারা গঠনকর্ম পরিচালিত করিলে 
সাধারণ মানুষের চেষ্টায় জগতের উৎপাদনব্যবস্থার মধ্যে বৃহত্তম বিপ্রব 
সংসাধিত করা সম্ভব হইবে। গঠনকর্মের ছারা! ধন্তন্ত্রের সঙ্গে 

নি 
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পরোক্ষভাবে যেমন অসহযোগ করা হইবে, তেমনই আবার বিচ্ছিনস্বার্থ 
শ্রমঙ্ীবিগণের মধ্যে এই উপায়ে নৃতন সহযোগিতার বন্ধনও গডিয়া 
তুলিতে হইবে। পরস্পরের মধ্যে অরের নৃতন বন্ধনই শুধু সৃষ্টি হইবে না, 
সঙ্গে সঙ্গে সমাজের মধ্যে উৎপাদনব্যবস্থাকে আশ্রয় করিয়। সামাজিক সম্পর্ক 
এমনভাবে নিয়ন্ত্রিত হইবে যেখানে কেহ অপাবন চেয়ে বেশি অধিক'ন 
ভোগ করিবার সুযোগ পায় না, সকলে স্থীয় প্রয়োজন অন্থসাবে ভোগেন 
সামগ্রী লাভ করে এবং স্বীয় ক্ষমতার প্রয়োগ করিয়া সর্বজনেব কল্যাপ্নে 
উদ্দেস্তে তাহ! নিযুক্ত করে। গান্ধীজীব আগিক সমতা ও ন্যাসীবাদেন 
ইহাই হইল তাৎপয। 

এখন প্রশ্ন হইল, বাহাবা! আজ শোষণ কনিতেছে, রাষ্ট্রীয় ক্ষমতা আয়তে 
থাকাব ফলে পরেব শ্রমেব উপরে যাহার! স্থখেব আসন রচন! করিয়াছে, 
তাহারা নিধিবাদে শ্রমজীবীর স্থার্থপুষ্টির জন্য গঠনকর্ম চলিতে দিবে 
কেন? গান্ধীজী জানেন, শোষকসম্প্রদায় অলসভাবে বসিয়৷ থাকিবে 
না, নিপীডন অথব! সংহারকার্ষে প্রবৃত্ত হইবে ॥ কিন্ততিনি সঙ্গে সঙ্গে 
মনে করেন, সহজ মানুষের মনে প্রতিক্রিয়ান্বরূপ শোষককে হিংসার 
দ্বারা পরাস্ত কবিবার ঘে প্রবৃত্তি জাগরিত হয় তাহার দ্বাব্াা সত্যই 
হিংসাকে পরাস্ত করা যায় না। আঙজিকার শোষণযন্ত্র ভাঙিলে নৃতন 
রূপে তাহা আবার আত্মপ্রকাশের চেষ্টা কবিবে। হিংসার দ্বারা হিংস। 
নির্লি করিবার চেষ্টা বহুবার সংসারে হইয়াছে , আজ পর্যন্ত সফল হয় 
নাই। হিংসার দ্বারা বতমান কেন্দ্রীভূত উৎপাদনব্যবস্থাকে শ্রমজীবীর 
একাস্ত আয়ত্তে আনিয়া, তাহাকে রূপান্তরিত করিয়া, সমাজে শোষণবিহীন 
উৎপাদনব্যবস্থা প্রণয়ন করার আদর্শ আজ৪ জগতে সুদূর লক্ষ্যের মতই 
রহিয়াছে , কবে সেই স্থদিন আসিবে কেহ বলিতে পারে না। হিংসঁ 
প্রয়োগের ফলে যে সকল নূতন নৃতন সমস্যার উদ্ভব হয়, সেগুলি 
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এঢাইয়া শোষণবিহীন উৎপাদনব্যবস্থা স্থজনেব উদ্দেশ্যেই গান্ধীজী 
অহিংস সাধনপন্থাৰ কথ। বিয়াছেন । তাভাধ প্রথম সোপানস্বরূপ 
গঠনকর্মের সাহায্যে সমসমাঙ্গ প্রতিষ্ঠাব চেষ্টান কথা বলিম্াছি । এখন, 
গঠনকর্মের বিরুদ্ধে শোষকেব প্রবতিত ধ্বংসচেষ্ঠাকে প্রতিহত করিবার 
জন্য অহিংস উপায় কি? এই উপাষেন মধ্যে গান্ধীজীন মৌলিক দান 
নিহিত আছে । ঘথাবিহিত গঠনকর্মের দ্বার নৃতন সমাছ প্রতিষ্ঠাব চেষ্টা 
ইতিপুর্ব্বে ওয়েনের মত কোন কোন সমাজতান্ত্রিক কনিয়াছিলেন। 
কিন্ত ওষেনেন চেষ্টা বতর্মান উৎপাদনব্যবস্থাব আঘাতকে সভিতে পালে 
নাই। সেই উদ্দেগ্যে সত্যাগ্রহের অন্ধ উদ্ভাবন করিয়। গান্ধীজী 
সর্বদেশের মানবসমাের জন্য একটি বিশিষ্ট উপকান সাধন করিয়াছেন। 

অমজীবী যখন খনতন্ত্রেব সহিত অসহবোগ করণে তখন বর্তমান 
পনতন্ত্রেব অবিকারিগণ স্বার্থরক্ষাব জন্য অসহযোগী সমাজশক্তির উপনে 
মাঘাত কবিতে থাকে। 

বদি সত্যাগ্রহীর ধৈধ নিপীডনের মধ্যেও অট্রুট থাকে, দি তাহারা 
ক্গণেকের জন্যও শোষকের বিরুর্জে আঘাতেব খঙ্গ উদন্তালন না করে, 
এমন কি শোষক অনাহারে ক্রি্ই হইলে তাহাকে নূতন সমসমাজের 
উৎপাদনবাবস্থার মধ্যে মর্ধাদার আসন দিতে প্রস্তত থাকে, তবে 
প্রতিরোধ সত্বেও সত্যাগ্রহীর অন্তরে শোষকেব মনস্তাত্বের প্রতি যে 
বিশ্বাস অটল রহিয়াছে, তাহার প্রভাবে শোষকের হৃদয় টলিয়! যায়। 
মাক্সপস্থী যেখানে শাসনের দ্বারা, ভম্নপ্রয়োগের পথে তাহাকে দমিত 
করিতে চান, গান্ধী সেখানে ভালবাসার বশে, সম্মানের অন্ত্রপ্রয়োগ 
সিরাত হও সারার পুটিটির রি হন রাহা 


কুন্ম প্রস্ফুটিত করিতে চান। 
কিন্তু ভালবাসার অর্থ ইহা নয় যে, শোষধকের অবলম্বিত 
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শোধণব্যবস্থাকে সত্যাগ্রহী স্বীকার করিবেন। সে উৎপাদনব্যবস্থাকে 
ভাঙিতেই হইবে। কিন্তু সত্যাগ্রহের দ্বারা সে কার্ধ সিদ্ধ হইলে শোষকের 
অন্তর পরিবতিত হওয়ার ফলে হয়তো সে নৃতন সমসমাজ গঠনের ব্যাপারে 
শোষকের সহিত সমধর্মী হইয়। সহযোগিতা! করিবে । অন্তত এই পরিণতি 
সার্থক করাই সত্যাগ্রহীর লক্ষ্য বলিয়! গান্ধীজী বিবেচনা! করেন। প্ররুত 
সত্যাগ্রহের ফলে শোষকের অন্তরকে যত ভ্রত রূপান্তরিত কর! যাইবে, 
সমসমাজের পূর্ণ প্রতিষ্ঠাও তত ভ্রুত সম্ভব হইবে। হিংসার আঘাতে 
শোধককে ধ্বংস করিলে, সেই হিংসার তমস! পরে বিজয়ী শ্রমজীবীকেও 
পাইয়া! বসে। অস্তরবাসী হিংসার প্রভাব হইতে মুক্তি পাওয়া কঠিন। 
বিজয়ী শ্রমজীবী নূতন উৎপাদনবাবস্থাকেও অস্তরস্থিত হিংসার সংস্কারের 
বশে সম্পূর্ণ শোষণমুক্ত করিতে পারিবে বলিয়া! গান্ধীজী মনে করেন না। 
আধিক সমতা প্রতিষ্ঠার উদ্দেশ্ত থাকিলেও অন্ত কোন প্রচ্ছরর আকারে 
অ-সম্তা৷ সমাজে দেখা দিয়! আবার মানবের অকল্যাণ সাধন করিতে পারে। 

তাই আপাতত সত্যাগ্রহের পথ দীর্ঘ মনে হইলেও, শোষকের 
অস্তরকে মঙ্গল আদর্শ অনুযায়ী রূপাস্তরিত করিয়া, তাহার নবলব্ধ 
সহযোগিতার সাহায্যে শৌষপবিহীন সমাজব্যবস্থার চেষ্টাকে দূরাহত 
মনে হইলেও গান্ধীজী এই পথই আশ্রয় করিয়া চলেন । কারণ হিংসার 
পথে ফলের নিশ্চন্বতা নাই , অহিংসার ফল আপাতত বিলম্বিত হইলেও 
স্থির ও স্থায়ী লাভ হয় বলিয়া ইহাই আশ্রয় করা উচিত । “ন্বপ্মপাসা 
ধমপ্য ত্রায়তে মহতো ভয়াৎ” ৷ গান্ধীজী বলিয়াছিলেন , 
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শ্রেণীসংগ্রাম সম্বন্ধে গান্ধীজীর অভিমত ১৩৩ 


ইহাই হইল গান্ধীজীর প্রবতিত শোষণবিহীন নৃতন সমাজ রচনার 
কর্মধারা। শ্রেণীসংগ্রামকে তীব্রতর কবিয়! নয়, ভয়ের দ্বারা শোষককে 
পরান্ত করিয়া নয়, তৎপরিবতে” গঠনপদ্ধতির সহায়তায়, দৃঢ় সংকল্পের 
দ্বারা এবং বর্তমান শোৌষণযস্ত্রের সহিত অসহযোগের কালে তিতিক্ষার 
দ্বারা শোষকের চিত্তকে পরিবতিত করিয়া সত্যা গ্রহী বিপ্লব সংসাধনের 
চেষ্টা করেন। 

শোষকের অন্তরকে যে ভয়ের পরিবতে” সত্যা গ্রহের দ্বারা কল্যাণের 
পথে চালিত কর! যায়, রাষ্ট্রীয় শক্তি আয়ত্ত হইবাব পূর্বেও যে গঠনকর্মের 
স্থকৌশল পরিচালনার দ্বার। নৃতন সমাজের ভিত্তি প্রতিষ্ঠিত করা! সম্ভব, 
এই ছুই বিষয়ে গাস্ধীজী মাক্স-প্রবতিত মত হইতে বৈশিষ্ট্য রক্ষা করিয় 
চলেন। গান্ধীজীর প্রবতিত 10070-79318681)96-এর অর্থ 11077510100 
29978087008 , ইহার মধ্যে ভিক্ষা! ব। নিবেদনমাত্রের স্থান নাই, ব্লীবস্ত্বের 
স্থান আদৌ নাই। 

গান্ধীজীর প্রদশিত শ্রেণীবিলোপের পন্থা! মাক্সঁ-প্রদশিত পন্থা! হইতে 
ভাল অথবা মন্দ, কার্যকরী অথব! নন, ইহা বিচার করা আমার উদ্দেশ্য 
নয়। মার্জীয় পন্থার সহিত ইহার মৌলিক প্রভেদ কোথায় তাহা জাপন 
করাই আমার উদ্দেশ্ট। কিন্তু বিষয়টি অতি সংক্ষেপ করিতে গিয়! 
কতদূর স্পষ্ট হইয়াছে জানি না । আরও একটু স্পষ্ট হইবে এই আশায় 
গান্ধীজীর ছু' তিনটি ক্ষুদ্র উক্তি উদ্ধৃত করিয়। প্রবন্ধ সমাপ্ত করিতেছি । 
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গান্ধীজী ও তাহার চরকা 


বিছুদিন পূর্বে মিঃ পি, স্প্যাটের লেখা গান্ধীবাদ দদ্ন্ধে একখানি 
বই পড়িতেছিলাম। বইখানি রুচনার জন্য লেখক যথেষ্ট পরিশ্রম 
স্বীকার করিয়ছেন এবং স্বীয রাজনৈতিক মতবাদের দৃষ্টিভঙ্গি লইয়া 
গান্ধীবাদকে বুঝিবার চেষ্টাও করিয়াছেন। কিন্তু বইখানি পড়ির। 
আমার ইহা মনে হইল বে নিজের সম্্গাবকে বৈজ্ঞানিকেব মত 
চেঞ্টা করিয় যদি যথাসম্ভব বর্জন না কব। বায় তাহা হইলে হয়তে। 
অপরের মত্কে ঠিকমত বোঝা যায় না। কোন মতকে বোঝা এবং 
তাহাব বাব কৰা স্বতস্ব বস্ত। উপাহর্ণ স্বরূপ গান্ধীভ্ভীর চরবা- 
প্রসঙ্গের আতারণ। করা যাইতে পাবে। 

পঞ্ডিত জণ্হরুলাল কলকাবখান। বিস্তাব এব" বিজ্ঞানের স্গায়তার 
মানুষর ভোগেব পরিমাণে উন্নতি সাধনেব পক্ষপাতী । কিন্তু তাহা 
লবেও ঘার্জিকার দিনে তিনি ভাবতবর্ষেব অবস্থা সকল দিক হইতে 
বিবেচনা কনিয়া চনুকা প্রচন্সান্র সম্বন্ধে উৎসাহ প্রকাশ করিয়াছেন । 
আ'মাদে দেশে আদ্র হঠাৎ চেষ্টা করিলে? ইচ্ছামত তাডাতাটি 
বলকারান। স্থাপন করা ধাইবে বলির। তিনি মনে করেন না। উপরস্থ 
বতমা। রাষ্টরব্যবস্থার মণো কলকানখান। বৃ্ধি পাইলে হয়তে। ভাবতেব 
সকল কমণঠ মানষকে কা9 দেওয়া বাইবে না এবং দেশেব অর্থ- 
নৈর্ষ ক্ষমতাও উত্তবোগ্ডব ধনীশ্রেণীর কৰায়ন্ত হইয়া পড়িবে বলিয়া 
তি মনে করেন। ইহা দনসাপারণের মন্গণাকাজ্ষী কাহারও কামা 


নর়কেননা ধনতন্ত্ের আওতায় কলকারখানার প্রমার ঘটিলে ভাবত্বপূর্ষব 


১৩৬ স্ববাজ ও গান্ধীবাঁদ 


সাধারণ মানুষ যে তিমিরে হয়তো৷ সেই তিমিরেই থাকিয়। যাইবে । 
মিঃ শ্প্যাটও তাহার বইএ একথ! বলিয়াছেন যে, অনাহার-নিবারণেব 
জন্য ভারতবর্ষের বত্মান অবস্থায় চরকা চালানে। যাইতে পারে। 
যেখানে মানুষকে আর কোন কাজ দেওয়া! যাইতেছে না সেখানে 
অন্তত কিছু কাজ দিয়া তাহাদের বীচাইয়া রাখার চেষ্টা দিশ্চয়ই ভাল। 
কিন্তু প্রশ্ন হইল, ইহার ছ্বারা কি ভারতবর্ষের অর্থ নৈতিক সমস্যার 
সমাধান শেষ পথস্ত হওয়। সম্ভব? নানাদিক হইতে বিষয়টি বিচার 
করিয়া তিনি শেষ পধন্ত বলিয়াছেন যে, গান্ধীজী চকার উপরে 
এত বেশি জোর কেন দেন তাহা বোঝা৷ গেল ন|। 

এই তো! গেল ধাহার৷ কলকারখানায় বিশ্বাস করেন মথচ অবস্থা- 
বিপাকে চরকা চালাইতেও রাজি হইয়াছেন তাহাদের ব্থা। অপর 
পক্ষে গান্ধীজীর মতবাদ স্বীকার করেন এবং হয়তো চর-প্রচারের 
জন্য চেষ্টাও করিতেছেন এমন এক শ্রেণীর কর্মীও আমাদের দেশে 
আছেন তীহাদের মধ্যে আবার কেহ কেহ মনে করেন, গন্ধীবাদকে 
বৃচভাবে প্রতিষ্ঠিত করিবার জন্য এমন কিছু কর্মী চাই ধাহা! বৎসরে 
লক্ষ গজ করিয়া সত নিয়মিতভাবে কাটিবেন। আজ যেখানে 
একজন ব! ছুইজন চরকায় অঙ্গুরাগী আছেন, সেখানে তাহ হইলে 
অল্পকালের মধ্যে আরও অনেকে হইবেন ১ এবং শেষ পধস্ত অবস্থ। 
এমন দ্রাডাইবে যে ভারতবর্ষ হইতে শুধু চরকার সহায়তায় আমরা 
বিদেশী বস্থ বর্জন করিয়াই গ্ান্ত হইব না, শেষে এমন কিন্বদেশী 
মিলের তৈয়ারি কাপড পর্যন্ত সম্পূর্ণ বর্জন করিতে সমর্থ হইব। 

অথচ গান্ধীজীর লেখার মধ্যে এমন প্রমাণ যথেষ্ট আছে যে টনি 
চরকাকে এই জাতীয় মারণাস্্র বলিয়া কল্পনা করেন নাই। শ্বক] 
বলিতে তিনি কি বোঝেন এবং কেনই বা চরকার প্রতি তীঠাব 


গান্ধীজী ও তাহার চরকা ১৩৭ 


একাস্তিক গ্রীতি, সে-কথাটি আমাদের হৃদয়ঙ্গম কর! দরকার। সত্যই 
কি গান্ধীজী চরকার সাহায্যে দেশের গরিব লোকদের মুখে কেবল 
দু'মুঠা অল্প জোগাইতে চান, না ইংরেজ ও বোম্বাইএর কল ওয়ালাদের 
মুখেব অন্ন কাডিয়া লইতে চান, অথবা! ত্রীহাব কল্পনায় আব কিছু 
আছে, ইহা আমাদের জানিতে হইবে। 

ভালই হউক আর মন্দই হউক, গান্ধীজীর প্রভাব ভারতবর্ষের 
রাজনীতিক্ষেত্রে কম নয়। বুদ্ধিমান কোন কোন বন্ধুর কাছে শুনিয়াছি 
যে ভারতবর্ষের লোক আজও গুরুবাদে বিশ্বাস করে বলিয়া এবং 
ভেক্কির দ্বার! স্বরাজলাভের আশ! পোষণ করে বলিয়া গান্ধীজীকে 
মানে। যতদিন না তাহারা এই মানসিক দাসত্ব হইতে মুক্ত 
হইতেছে ততদিন আমাদের উদ্ধার নাই। অর্থাৎ, সোজ। কথা, 
গান্ধীবাদের উচ্ছেদের প্রয়োজন আছে । কিন্ক উচ্ছেদ সাধন করিতে 
হইলেও যে-বন্তকে আমরা ধ্বংস কৰিতে চাই তাহার স্বরূপ সম্বন্ধে 
সম্যক জ্ঞান সঞ্চয় করিতে হয় , নয়তো আমাদের সদিচ্ছা অনেক সময়ে 
ফলবতী হয় ন|। এই সকল দিক বিবেচনা করিয়া মনে হইয়াছে 
গাস্ধীজী চরকা বলিতে ঠিক কি বোঝেন, এবং গান্ধীবাদের মধ্যে 
চরকার স্থান কোথায় সে-সন্বন্ধে আলোচনার প্রয়োজন আছে। আমরা 
গান্ধীবাদকে মানি আর নাই মানি, তাহার সম্বন্ধে মুক্ত বিচার সকল 
সময়েই প্রয়োজন । ঠবজ্ঞানিকের মত সে-সম্বন্ধে তথ্য সংগ্রহ এবং 
জান আহরণের পর মান! না! মানার প্রশ্ন উঠিতে পারে, তাহার 
পুরে নয়। 

কিছুদিন পূর্বে শিক্পী যামিনী রায় মহাশয়ের সঙ্গে ছবির সম্বন্ধে 
কথা হইতেছিল। নৃতন শিল্পীরা অনেক সময়ে ছবির বণবিন্যাসে ভূল 
করিয়া বসেন। হয়তো! বিষয়বস্ক এমন যে সেখানে স্তিমিত রঙ ব্যবহার 
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করাই সংগত । অথচ তরুণ শিল্পী হয়তো! সে-বিষয়ে লক্ষ্য না রাখিয়। 
নানাবিধ উজ্জল চডা রঙের সমাবেশ করিনা বসেন। যামিনীবাবু 
প্রসঙ্গক্রমে বলিলেন, এরূপ অবস্থায় গুরুস্থানীয শিল্পী চিত্রের শুধু 
একটি জায়গায় তুলি দিয়া মোটা একপ্রস্থ বঙ লাগাইয়! দেন এব" 
শিক্ষার্থীকে বলেন, এইবার তুমি উহাব সহিত সংগতি রাখিয়া 
অবশিষ্ট রঙগুলি সংশোধন কবিয়া লও। গুরু শুধু মূলমস্ত্রের মত 
একটি নির্দেশ দেন, অবশিষ্ট কাজ শিষ্তকে নিজে করিয়া লইতে হয় । 

গান্ধীজীর চরকা সম্বন্ধেও আমার অনেক সময়ে এই কথাটি মনে 
হইয়াছে। তাহার চরক। বতমান সভ্যতার দোষকে সামান্ত বিপুকর্ম 
করিবার ব্যবস্থা নয়, তাহাব চবকাকে বতমান সভ্যতা হইতে সম্পূর্ণ 
স্বতন্ত্র একটি সমগ্র সভাতা এবং সমগ্র জীবনখারার যুলমশ্বেব মত 
ধরা যাইতে পারে। মিঃ স্প্র্যাট চণকাকে যেমনভাবে দারিক্রা- 
বোগেন উপশমের অগ্ হিসাবে ব্যবহার করার কথা বলিম্বাছেন, 
গান্ধীজীর নিকট তাহা! চবকার সপক্ষে প্র্।ন যুক্তি নয়। কোন কোন 
চরকা-বিশ্বাসী কর্মী লক্ষ লক্ষ গড সৃতার সাহায্যে ভাবতবর্ষ হইতে 
বিদেশী বন্ধ বহিষষাবেব বিষয়ে যেমন উৎসাহিত হন, গান্ধীভী ঠিক 
তেমনটি হন না বলিয়াই আমার বিশ্বাস। গান্ধীজীর নিকট চবকা 
সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র জীবনধারা প্রতীক। সেই জীবনধাবার সঙ্গে বিজ্ঞান, 
এমন কি কলকক্তাব অনিবাধ বিবোগ নাই'। 

বহুদিন পূর্বে গান্ধীজীর মনে একটি খাবণা নৈতিক বিচান এবং 
অভিজ্ঞতার ফলে স্পট হইর। উঠিরাছিল বে, কোনও মানুষে পক্ষেই 
অপরেব শ্রমেব উপর নির কবা উচিত নয়। সকল মানুষকেই জীবন 
ধারণের জন্য অন্ন এবং বস্মেব উপর নির্ভর করিতে হয়। বর্তমান , 
সথাজব্যবস্থায় কেহ বুদ্ধি বেচিয়া সেই অর্থ সংগ্রহ করে এবং অপরের 
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শ্রমেব দ্বারা উৎপাদিত অন্লবস্ধ ক্রয় করিম্না থাকে, কেহ বা অন্য কিছু 
বিক্রয় করে। মূল কথা হইল বর্তমান আগতে অনেকে পবের 
অমের উপরে নির্ভর কবি রহিয়াছে , এবং বাহাব। স্বীয় শরমোংপাদিত 
পদার্থের দ্বারা অপবের জীবনকে পোষণ কবে, তাহারা ও যে স্বেস্ছারর 
সানন্দচিত্তে উপর্ওয়ালাদের বাচাইয়! রাখিয়াছে তাহা৷ সকল ক্ষেত্রে সত্য 
নহে। অধিকাংশ ক্ষেত্রেই সমাদ্ধে ধনব্টনেন ছুব্যবস্থাধ প্রভাবে, 
দারিদ্র্যের নিপীডনে, অথব! শারীবিক শাসনের ভয়ে, শরমজীবিগণ নিছ্ছের 
শ্রমের দ্বার! উৎপন্ন পদার্থ স্বীয় ভোগেব জন্য সঞ্চর কবিতে পারে না] 
ইহার প্রতিকারের নানা উপায় আছে। কিন্ত প্রবান ৪ সর্বপ্রথম 
প্রয়োজন হইল, ধাহারা বুঝিয়াছেন যে আমরা অপনের অনিচ্ছাদন্ত বিন্তেন 
প্রসাদে বাচিয়া আছি, দিন্ধবাদ নাবিকের ক্ষন্ধে যে বৃদ্ধ ভর কবিরা 
বসিয়াছিল, তাহার মত শ্রমভীবীদের গ্লান্ধের অবলঙ্গন ত্যাগ কনিষা 
প্রথমে মাটিব পুথিবীতে তাহাদিগকে স্বেচ্ছায় নামির| আসিতে হইবে । 
টলস্টয় এবং রাক্কিনেব লেখা পডিয়াই গান্ধীজী প্রথমে অর্থনীতির এই 
মৌলিক সত্যের বিষয়ে শিক্ষা লাভ কবেন। 

বর্তমান সভ্যতাব পবিবর্তে গান্ধীজী ধে সভ্যতার কল্পনা করেন 
সেখানে ব্রাহ্মণই হউক, ক্ষত্রিয়ই হউক অথবা বৈশ্তই হউক, কেহ শবীর- 
যজ্ঞের দায় হইতে মুক্ত থাকিবে না। প্রত্যেককে স্বীয় শরীরেব বল- 
প্রয়োগেব দ্বাবা অন্ন হউক অথবা বঙ্থ হউক, নিদ্দেব ব্যবহাবের উপযোগী 
বা সমপরিমাণ পদার্থ সমাজের ক্ষন্য স্ষ্ি করিতে হইবে। তবে কি 
বুদ্ধিধর্মী লোকের স্থান নাই ” শিক্ষকের, শিল্পীর, সংগীতজ্ঞেব স্থান সে- 
সমাজে হইবে ন।% গান্ধীজী মনে করেন, সকলের বিশেষ বিশেষ গুণের 
আদব ভবিষ্যৎ সমাে নিশ্চয়ই করা হইবে। কিন্তু সেই গুণের জন্য 
তাহার! শরীরশ্রমেব দায় হইতে মুক্তি পাইবেন কেন ? বিশেষ গুণেন জন্য 
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তীহাদের ভাগো সম্মানলাভ হইবে, অস্তরেও স্বধর্ম পালনের দ্বারা তাহার। 
আনন্দলাভ করিবেন , কিন্তু গ্ররূৃতি সর্বমানবের উপর পরিশ্রমের যে- 
দায়িত্ব অর্পণ করিয়াছেন, তাহা হইতে কাহারও নিষ্কৃতি নাই । যদি 
নিতান্তই শিক্ষক, শিল্পী বা অপর কোন বিশেষজ্ঞ শরীরশ্রমের উপযোগী 
সময় বা অবসর না পান, তবে স্বীয় কমের জন্ত তাহার পক্ষে সাধারণ 
মঙ্গুরের যে পরিমাণ অর্থের উপর অধিকার জন্মায় তদপেক্ষা অধিক 
বেতনের দাবি জঙ্মিবে না। সমাজে সকলের আয় সমান হওয়া উচিত। 

চরকা সেই সভ্যতার কেন্ত্স্থল অধিকার করিয়া আছে। সেইজন্য 
গান্ধীজী ১৯৪* সালে গান্ধী-সেবা-সংঘের বাধিক অধিবেশনে সভ্যগণকে 
লক্ষ্য করিয়া! বলিয়াছিলেন, 
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অর্থাৎ যামিনীবাবু শিল্তের তুল ছবির উপরে যে গুরুর এক প্রস্থ বঙ 
দেওয়ার গল্প বলিয়াছিলেন, গান্ধীজীর পক্ষে চরকা৷ বর্তমান সভ্যতার 
উপরে সেই রকম রঙের একটি পৌছ। ইহার সঙ্গে সংগতি রাখিতে 
হইলে, জীবনের অপরাপর সকল ব্যাপারকেই ঢালিয়া সাজিতে হয়। 
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কিন্ত ইহাও মনে রাখ! প্রয়োজন যে, বর্তমান যন্ত্রসভ্যতার পরিবতে 
প্রাচীন ভারতীয় সভ্যতাকে ফিরাইয়। আনাই গান্ধীজীর লক্ষ্য নর। 
প্রাচীন ভারতেও যথেষ্ট ধনবৈষম্য ছিল, সামাজিক অত্যাচার ছির। 
চরকাও ছিল, কিন্তু তাহার দ্বারা মান্য মুক্তিলাভ করে নাই । গান্ধীঙ্গী 
যে-সভ্যতা গডিতে চান তাহার আভাস পূর্বে দেওয়! হইয়াছে। 
তাহা যে পুরাতন সভ্যতা হইতে স্বতন্ত্র ইহা ম্বীকান করেন বলিয়া 
গান্ধীজী লিখিয়াছিলেন, 
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ধ্দি চরকার বিরুদ্ধে আপত্তি করিতে হয় তাহা হইলে সম্যক বিচারের 
দ্বারা উপরোক্ত সমগ্র জীবনধারাটি কেন ভাল নয়, অথবা বাস্তবজীবনে 
কার্ধত তাহাকে প্রতিষ্ঠা করা সম্ভব কিনা তাহাই আমাদিগকে দেখিতে 
*হইবে। গান্ধীজী যাহা! বলেন নাই বা ভাবেন নাই, সেরূপ কাল্পনিক 
যৃক্তি খণ্ডন করা বৃথাচর্চার মত হইয়! দাভায়। আঙ্জ হয়তো ভারতের 
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সম্মুখে এবং জগতেব সমঞ্গেও এমন দিন আসিয়াছে যখন স্থির হইয়া 
আমাদের বিচাব কব! আবশ্যক, গান্ধীজীব গরদখিত অর্থ নৈতিক ব্যবস্থ। 
৭ তৎসহ সমাজে বিরোবেন মীমাংসা কবিবাধ জন্য সত্যাগ্রহেব উপাদ্ন 
ভিন্ন মানুষের নুক্তিব অপর কোন৪ উপায় অ'ছে কিনা । কিন্তু সেই 
বিচাবের পূর্বে কষ্ট বিয়া গাঞ্ধীভ্রীব দতবাদের সঙ্গন্ধে যথাযথ তথা আহবৎ 
কৰা বিজ্ঞানের দৃষ্টিতে একাম্থ প্রয়োজন । 


০০১ চে. 
ধরঁণি 11... সা স্পা | 
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রি, লা বা, 
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“ঘবেব কথা”্ব সম্পাদক মাশর খানি বই সমালোচনা শবিল্ত 
বলিয়াছেন । কিন্ধু বিপদ হইল বই ঢখানিই মহা মহা পণ্ডিতেন লেখা, 
আর পণ্তিতদের লেখা! ভো ঘবের 'লাকেব কাছে সব সময়ে পরিবেশন 
করাও চলে না। হয়তে! তাহারা যা বলেন তাহ! অতি সোজা! কথা, কিন্ত 
বলিবার ধবণ এমন যে চোখকাণ পীিয়া যায়। তবু পণ্ডিতদের কথা 
আমাদের শুনিতে হয়, কেননা সমুদ্রে অনেক খুঁক্তিতে খুঁক্সিতে যেমন 
মণিমুক্ত। মেলে, পণ্ডিতদের আলোচনার মাপা 9 আমরা তেমনি অমূল্য 
সম্পদ খু'জিয়া৷ পাইতে পাবি। 

আজ জগংময় যুদ্ধ বাধিয়াছে। তাহার আচ আমাদের গায়েও 
লাগিতে আরম্ভ করিয়াছে। ইউরোপের অধিবাসীর! তো কয়েক বৎসর 
ধরিয়া যুদ্ধবিগ্রহ ভোগ করিয়! চলিয়াছে। কিসেব জন্য এই যুদ্ধ, কেন 
লোকে পরস্পরকে হত্য! করিতে ছোটে, এই সব কথা ইচ্ছায় বা! অনিচ্ছায় 
আমাদের ভাবিতেই হয়। বাহার! রাজ্য চালান, ধাহারা কামান বন্দুকে 
সাজাইয়! সৈম্তগণকে যুদ্ধক্ষেত্রে পাঠান, ধাহারা এবোগ্নেনে বোমা ভবিয়া 
অন্ত দেশের উপর তাহা! বর্ষণ করিবার জন্য মান্ুষকে শিক্ষা দেন তাহাদের 
এজিজাসা করিলে নানা রকম কথা শোনা যায়। 

মুসোলিনী কিংবা হিটলার হয়তো! বলিবেন “বীরভোগ্যা বসুন্ধরা" 


$ 
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অর্থাৎ যাহারা অপরকে হত্যা করিবার মত শক্তি রাখে তাহারাই জগতের 
জমিদারী ভোগ করিবে । আবার ইংলগ্ড বা আমেরিকার রাজশক্তিকে 
জিজ্ঞাসা করিলে তাহারা! বলিবেন, আমরা যুদ্ধ করিয়া হিটলাবরাক্ষসকে 
বধ করিতে চাই, তবেই জগতে গণতন্ত্রের প্রতিষ্ঠা সম্ভব হইবে । তাই 
এত যুদ্ধের আয়োজন। অপরপক্ষে রুশের নেতা ষ্টালিনকে জিজ্ঞাসা করিলে 
তিনি হয়তো বলিবেন যে, মানবসমাজে যাহারা পরের শ্রমেব উপর 
নির্ভর করে তাহার। এই সংহারলীলার মধ্যে ধ্বংস হইয়া যাইবে । বাকি 
থাকিবে জগতের শ্রমিক দল। তখন তাহাদের একাধিপত্য স্থাপন 
হইবে, নৃতন মানবসমাজ রচনার ব্যবস্থা হইবে, যেখানে ভেদাভেদ নাই 
এবং যেখানে কেহ পরকে শোষণ করিয়া নিজের জীবনযাপন করে না । 
যুদ্ধ খারাপ, কিন্তু মানবসমাজকে মুক্ত করিতে হইলে একটি মহাযুদ্ধের 
প্রয়োজন আছে। এমনই ভাবে নান! মুনিব নানা! মত বিশ্বের হাটে 
আজ শুনিতে পাওয়। যায়। ইহার মধ্যে কে যেঠিক কথা বলিতেছেন 
তাহা বল! শক্ত । বিচার করিব কেমন করিয়া? তাই নান। জনের মত 
অস্তত শুনিতে হয়, তাহার পর নিজের জ্ঞানবুদ্ধি ও সংস্কার অনুসারে 
ভালমন্দ বিবেচনা! করিয়! কাজে প্রবৃত্ত হইতে হয়। 

জন ডিউই আমেরিকার একজন মস্তব্ড পণ্ডিত, হাক্সলে বিলাতের 
একজন বিখ্যাত লেখক। ছু'জনেই চিন্তাশীল ব্যক্তি এবং যুদ্ধের সম্বন্ধে 
নান! মুনির নানা মত বিচার করিয়! দেখিয়াছেন। তাহাদের দু'জনেই 
অবশেষে এই সিদ্ধান্তে পৌছিয়াছেন যে যুদ্ধের দ্বারা যুদ্ধ বন্ধ করা যায় না। 
ভগবান বুদ্ধ বহুদিন পূর্বে বলিয়াছিলেন-- ₹ 

ইহ-জগতে শক্রতা দ্বারা শক্রতা কখনই দমন কর! যাম্ না, 
অক্রোধের দ্বারাই ইহাকে দমন করা! যায়। ইহাই চিরন্তন সত্য। 
হাক্সলে এবং ভিউই উভয়েই যেন এইরূপ সিদ্ধান্তে পৌছিয়াছেন। 
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তাহাব! দু'জনে পাচশ* পাত। ভরিয়া যাহা বশিক্।ছেন তাত। তো ছু'পাত।ন 
বল। চনে না, তবে তাহাদেব কথাব সারমর্ম এই | 

গণতস্বেব প্রতিষ্টা মানে প্রতি মান্তঘ ভ্বার জ্ঞানবুদ্ধি অন্তসারে, 
অপবেন অকল্যাণ না কনিয্া, জীবনযাত্রা শির্বাহ করিবে । বাক্তিত্বেন 
পূর্ণ বিকাশ গণতন্থেন আদর্শ। হিটলাবেশ ক্ঞামণনিতে মান্গঘকে এমন- 
ভাবে শিক্ষা দেওষা হইয়াছে ঘে তাভারা গ্গতেব অন্য মান্তমকে সাব 
করিতে এতটুকুও কুষ্ঠিত হয় না। আবাণ জামণনিব সেনাণ বিকদ্ছে 
যুগ্গ করিবার জন্য ইংলগ্ড এবং আমেনিকাব সেনাকে ও সেই বকমই খিক্ষ। 
দেগুরা হইতেছে। শুধু তাহাব। নয়, প্শেবাী সকলেই যেন ভালদন্দ 
বিচাব ন| করিয়! সেনধাক্ষের নির্দেশমত চলে, শক্রপক্ষকে সংহার কনে 
অথবা দেশে যুদ্ধের মাপমশলা৷ তৈয়াশি কবে, এইরূপ শিক্ষা দেওয়া 
হইতেছে। গণতন্ববাদী দেশ ৪ আছ ঘুদ্ধেন চাপে ফ্যাসিষ্ট-পন্থী দেশের 
মত হইয়া উঠিয়াছে, নয়'তা তাহাধ। ফ্কা।সিদ্রমেব ধ্বংস সাধন কনিতে 
পারিবে না। 

ডিউই প্রশ্ন করিতেছেন, এ কেমন কথা % যে গণতত্থকে তুমি 
প্রতিষ্ঠা করিতে চাও, যুদ্ধের সমরে তাহাকে সমূলে বিনাশ করিতেছ, 
আবার ভবিষ্যতে তাহাকে কেমন কিম্বা প্রতিষ্ঠা করিবে ? মান্থষেব 
স্বাবীন চিন্তার সব বীঙ্গ নষ্ট করিতেছ, যুদ্ধে অস্তে তোমাব হুকুম 
পাইলেই অমনি মানুষের শুভ বুদ্ধিব ফুল ফুটিয়া উঠিবে? তাই তিনি 
বলেন স্বাধীনতার প্রতিষ্টা করিতে হইলে তাহার উপায়ও স্বাধীনতা ও 
গণতন্ত্রের স্থরে বীধা হওয়া চাই। ফ্রিডাম এণ্ড কালচার নামক 
বইখানিতে মাক্সবাদের দীর্ঘ সমালোচনাণ পর তিনি এই মতে উপনীত 
হইয়াছেন যে আমাদের জীবনের প্রতি ক্ষেত্রে প্রতি মৃহ্ৃতে” মানুষকে 
মাধ বলিয়া গণ্য করিতে হইবে, যে বিপক্ষ তাহাকে বোঝাইতে হইবে, 


১৩ 
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অবিরত লোকশিক্ষার চেষ্টা করিতে হইবে, তবেই সত্য গণতস্ত্রে 
প্রতিষ্ঠা হইতে পারে। 

হাক্সলেবও মত তাই। তিনিও বলেন যুদ্ধের দ্বারা কোনও 
আদর্শকে জগতে প্রতিষ্ঠা করা যায় না। অবিরত লোকশিক্ষার চেষ্টা, 
শুভ আদর্শের স্থাপনা, আমাদের ক্ষুত্র জীবনে করিতে হইবে। তাহারই 
সঞ্চিত ফলে মানবসমাজের পরিবর্তন সাধিত হইতে পারে। 

বাংল! দেশে পূর্বকালে লালন শাহ নামে এক ফকির ছিলেন। তিনি 
বলিতেন, আমার সাই যে ফুল ফোটাইতে চান, তাহার জন্য ফুলে জল 
দিতে হয়। ফুল তাডাতাভি ফোটে না বলিয়া কি তাহাকে তলোয়ারের 
ঘা দিলে সে ফুটিবে, ন! ফুলগাছের গোডায় ঘি ঢালিলে কোন ফল 
হইবে? ফুলের চাবায় জলই চাই, মাটিব রস তাহার শিক্ডেব ভিতব 
দিয়! না গেলে ফুল কখনও ফুটিবে ন। 

বিদেশের থে দুইজন মনীষীব কথ! আলোচন! কর! হইল, তাহাদেব ও 
এই মত। কেমনভাবে শিক্ষার দ্বারা মান্ঠষেব মনকে স্বাধীনতার 
উপযোগী করিতে হইবে তাহাব কথ। হাক্সলে বিস্তারিতভাবে আলোচন। 
করিয়াছেন! ডিউইর বই তত্ববিচাবে পূর্ণ। ধাহাদের সময় আছে, 
তর্ক-বিতর্ক ভালবাসেন, তাহাদের বই দু'খানি পড়িফ্।। দেখিতে বলি। 


মহাত্ব। গান্ধীর সঙ্গে কথোপকথন 


১৯৩৪ সালের নভেঙ্ধন বাসে আমন কয়েক বন্ধু ওয়ারাতে মহাক্মা 
গান্ধীর সঙ্গে কথোপকণনের স্থঘোগ শাভ করিরাছিলাম। দুইদিন 
বৈকাণে প্রায় দেড় ঘণ্ট৷ কবির! কথ! হইয়াছিল । এররার্ণ। হইতে ফিরির। 
কথোপকথনেৰ একটি বিপোর্ট মহাক্মাজীন কান্ছ পাঠানা হয। 
তিনি অল্পদিন হইল তাহ] খুব ভাল কবিয়। সংশোপনেন পণ দেবহ 
পাঠাইয়াছেন। মূল রিপোর্ট অক্টোবর মাসে “মডাণণ বিভিউ” পত্রিকাদ 
প্রকাশিত হইয়াছে । উপস্থিত তাহাব অন্তবারদ প্রকাশ কর। গেল। 

অনুবাদে আমি বাঙালী পাঠকেব স্থব্ধার ভন্য কিছু দ্বাদীনতা 
অবলম্বন কবিয়াছি। কোথাও দ্বুই তিনটি বাকাকে এক কনিতে 
হইয়াছে, কোথাও ব1 একটি বাক্যকে স্থবোধ্য কনিবাব জন্য পৃথক ছুই 
তিনটি কবিতে হইঘাছে। মহায্মাজীব ভাবেব ঘাতাতে কোনও বিরুতি 
ন| ঘটে, তাহার কথার "ওজন বথাফ*' বজায় থাকে, সেই দিকেই আমি 
বেখি দৃষ্টি দিয়াছি। 

আশা করি বাঙালী পাঠক ইহবাধ দ্বাবা উপরুঙ হইবেন। কেননা, 
বতমান কথোপকথনকে মহাত্মা গান্ধীর নাষ্ননতিক এবং সামান্রিক 
মতামতের সার বলা যাইতে পাবে। 


প্রথম প্রশ্ন 


গ্রামেব লোকের অবস্থা খুব খারাপ হইয়াছে, এবং সে অবস্থা ভাল 
কন্টু দরকার । কিন্তু কেন গ্রামের অবস্থা ভাল করা যাইতেছে না তাহার 
ছুইটি বড কারণ আছে বলিয়া আমাদের মনে হয়। 


১৪৮ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


(ক) গ্রামেব লোকেবা একসঙ্গে কাজ করিতে পারে না। কেহ 
তাহাদের উপর অত্যাচার করিলেও তাহারা একজোটে বাধা দিতে পাবে ন।। 

(খ) চাষী ও মঙ্ুরদেব প্রাণে বাচিয়া থাকার ইচ্ছাই যেন নাই। 
যাহার জমির মালিক, যাহাদের টাকার বল আছে, তাহার! সকলে 
চাষীদের দাবাইঘ্স। রাখিয়াছে। ফলে চাষীরা কখনও মাথা তুলিতে 
পারে না, চেষ্টাব দ্বারা, অবস্থা যে ফেরানে। যায় ইহাও জানে না। 
আমরা নিজে লেখাপড শিখিয়াও চাষীদের কিছু শিখাই না, চাষীব! 
সেইজন্য মনে কোন দিন বল পাষ না । এই সকল নানা কারণে গ্রামের 
লোকে মনমরা হইয়া আছে। বীচিয়। থাকিয়াও তাহারা ষেন মরিয়া আছে । 

গ্রামেব যখন এমন অবস্থা তখন আমাদের কতা কি? গ্রামে খাদিব 
কাজ কবিতে গিয়া বা অন্ত কোনও কাজ করিতে গিয়৷ আমরা কোন্‌ 
লক্ষ্য সামনে রাখিব % শ্রামেব লোকের মধ্যে যতক্ষণ না মনেন বল 
ফিবিয়। আসে, ততক্ষণ বাহিন হইতে শত চেষ্টা করিলেও তাহাদেব 
অবস্থা বরাবরের জন্য ভাল হইতে পানে না। 

আমাদের প্রশ্ন হইল গ্রামে খাদিব কাজে বসিরা আমর! কি শ্তধু 
গরিবেব মুখে ছুইমূঠা। অন্ন দিয়াই খুশি থাকিব না সেই সঙ্গে তাঙ্গাদেন 
ভিতব আবার ভালবাসা ও এঁক্য ফিরাইয়। আনিবার চেষ্টা কবিব 
এঁকা ও সহযোগিতান শিক্ষা বড, না গ্রামের লোককে উপস্থিত ছু"মূঠা 
খাইতে দেওয়া বড কাজ? এক্য ও সহযোগিতা না হইলে আমনা 
কেমন করিয়া রাষ্টরণক্তি আয়ত্ত কৰিব ? 


প্রথম উত্তর 


খাদির কাজ এবং বাস্ত্রীয় আন্দোলনের জন্য শিক্ষা সম্পূর্ণ আলাদা 
রাখিতে হইবে। ছু'টিকে এক করিলে চলিবে না। খাদির উদ্দেশ্য 


মহাত্ব। গান্ধীব সঙ্গে কথোপকথন ১৭৯ 


দানবেব বল্যাণ সাধন কব।। কিন্ত ভালতবর্ষেব ক্ষেত্রে এই 
কলাণেন কান সার্থকভাবে কৰিলে মামন। প্রচণ্ড নাষ্ট্রশক্তি লাভ 
কবিতে পানিব। 

একটি উদ্াহবণ দিয়া কথাটি পশিক্দাপ কবিব। বলিতেছি । 
শ্যালভেশন জারমি' নামে একটি প্রতিষ্ঠান আছে | হাভাপ উদ্দেশ্য 
ভইল মানুষকে পর্ম শিক্ষা দেওয়া, ভগবান কপ লোককে শুনানা ও 
শিখানো ॥ কিন্থ তাহারা ভগবানেব কথা ন। বলিরা লোকেৰ 
বোজগাবেব চেষ্টাই বেশি কবে। বাশাব। দনিদ্র « খাইতে পায় না 
তাহাদেন কাছে অন্নই ভগবান এ কথ] আমর। যেন সর্বদা মনে বাখি। 
খাদি প্রচাবেব দ্বাবা আমর! লোকেন মুখে ঘেন অন্ন দিতে পারি । আঙ্গ 
দেশেব লোক অত্ন্ত অলস ৭ নিস্তেজ হইয়। পডিয়াছে। যদি খাদি 
প্রচাবের কলে দেই আলম্ট খানিক কমানে। যায়, তাহা হইলে ভবিষ্বাতে 
দেশেব লোক আমাদের কথ! শুনিবে। গবমেন্ট আরু যাহাই করুক 
না কেন গ্রামবাসী ঘাহাতে অন্তত একমুঠা খাইয| বীচিয়া থাকে 
সেদিকে দৃষ্টি বাখে । আমরা যদি দেশেব লোকের জন্য অন্তত কিছু 
অন্নের সংস্থান করিতে না! পাবি তবে তাহাবা গবমেণ্টেব কথ! না 
নিয়া আমাদেন কথা কেন শ্বনিবে ॥ আমর! সেইজন্য নৃতনভাল্ব 
তাহাদের শিক্ষার ব্যবস্থা করিব। নিজেব চেষ্টায় আমরা সবাই মিলিয়! 
কত বড বড কাঙ্জ কবিতে পাবি তাহা মদি দেখানো! যায়, গ্রামেবু 
লোকে আমাদের কথায় বিশ্বাস কবিতে আবন্ত করিবে । 

খাদির ভিতর দিয়! এইরূপ শিক্ষা দেওয়। সম্ভব বলিয়া আমার 
বিশ্বাস। কিন্ত খাদির কাজ করিবাব সময়ে তাহার রাষ্ট্রনৈতিক ফলাফল 
একি হইবে তাহা! ভাবিবার দরকার নাই ' আমাদের লক্ষ্য থাকিবে শুধু 
অর্থনৈতিক কল্যাণ করা, গ্রামবাসীদেব মুখে ছুইমুঠ। অন্ন দেওয়! । 


১৫০ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


কিন্তু রাষ্ট্রীয় জীবনে তাহাব কন ফলিতে বাধা । তাহা কেহ রোব 
করিতে পাবিবে না এবং সেজন্য কাহারও ভয় পাইবাব কারণও নাই। 


£ প্রশ্ন 


খাদি প্রচারের ভিতর দরিয়া আমবা! গ্রামবাসীদেব মধো ঘে সহযোগিতা 
বা একা গডিবার চেষ্টা করিতছি অন্ত উপায়ে কি তাহা আরশ 
ভালভাবে এব* আবও তাডাতাডি কর! যায় না? ধরুন, গ্রামে যদি 
মহাজনদেব্‌ বিরুদ্ধে স্থদ কমানোব ভন আন্দোলন কবা হয়, অথবা 
জমিদারেব কাছে চাষীব মঙ্জুরির হার বাডানোর চেষ্টা হয়, তাহা হইলে 
কি গ্রামবাসীদেব আরও সহজে সঙ্ঘবদ্ধ কর! যায় না? যদ্দি আমাদেব 
সংশয় আসে এই ধরণেব কাক্ত করিব না খাদির কাজ কবিব তখন 
আমাদেব কতব্য কি? পরুন, গ্রামে খাদি প্রচাবেব জন্য আমরা একটি 
বড প্রতিষ্ঠান গডিয়া তুলিলাম। এমন সময়ে জমিদাব বা মহাঁজনেব 
সঙ্গে গ্রামের চাষীদের বিবাদ বাধিয়! গেল। তখন আমরা খাদির 
কাজকেই ত্বাকডাইয়া থাকিব ন! খাদিব কাজকে সর্বস্বাস্ত কবিয়! 
প্রজাদের মধ্যে আন্দোলন চালাইব ৮ অবশ্ত যদি আমাদের মনে 
হয় বে প্রজা আন্দোলনের ফলে এক্যের ভাব আব৪ শীত্ব দেশে 
আনা যাইবে । 


উত্তর 


আপনি আপনার প্রশ্নেব শেষে একটি প্রকাণ্ড 'ঘিদি' যোগ কবিয়া 
দিম়্াছেন। অহিৎসার দ্বাব! স্ববাঁজলাভের জন্য ঘে ধরণের সঙ্ঘভাব্‌ 
দরকার তাহা আপনান কথিত প্রঙ্জা আন্দোলনের ফলে বেশি আসিবে 


মহাত্মা! গান্ধীর সঙ্গে কথোপকথন ১৫১ 


না খাদি প্রচারের দ্বার আসিবে, তাহা আমি জানি না। কিন্তু যি 
আপনান কথ! মানিয়। লই, অর্থাৎ (প্রজা আন্দোলনই এ কার্ষেব জন্য 
বেশি উপযোগী হয় তাহা! হইলে আপনাকে তাহাই চালাইতে হইবে । 
ফলে খাদিব কাজ নষ্ট হয় হউক । 

কিন্ত আমি অহিংস আন্দোলন অনেক দিন ধরিয়া চালাইতেছি | 
সেই অভিজ্ঞতাব ফলে আমি আপনাকে এপথে যাইতে নিষেণ কৃৰিব্‌ । 
অহিংসাৰ পথে যে ধবণেব সান্বিক বলেব প্রয়োজ্গন তাহী। সত্যকান খাদি 
প্রচারেব দ্বাব। যেমন হইবার সম্ভাবনা! আপনাব কথিত উপায়েন দ্বার 
তেমন নয়। 

আমব! স্বরাজলাভেন ডন্য অহিংসার পথ ধবিয়াছি। যদি কর্মীর: 
ভিন্ন ভিন্ন জায়গায় নান! অঙ্গুভাতে খণ্ুযু্দে পিপ্ত হন তবে প্রয়োজনের 
সময়ে সমস্ত ভারতবর্ষে লোককে একযোগে কাজ করানো যাইবে না। 
একই উদ্দেশ্যে যদি ভারতের সর্বত্র লোকে সঙ্ঘবদ্ধ হয় তাহা হইলে 
একজোটে কাজ করিবার সময়ে তাহাবা সফল হইবে। 

ভারতবর্ষের মত এমন বিশান দেশে অহিংসভাবে আইন-অমান্ত 
করিবার আগে লোককে অনেক নৃতন শিক্ষা দিতে হইবে । মান্তষ 
গডিতে শিখিলে তবে ভাঙিতে পারে। খাদি প্রচারের দ্বারা আমরা 
গ্রামবাসীদেব এই শিক্ষা দিই, কেমনভাবে নিজেদের সমবেত চেষ্টায় 
বস্ষের সংস্থান কর! যায় এবং প্রতিষ্ঠান গডিয়া তোলা যায়। এইরূপ 
প্রতিষ্ঠান গডিতে শিখিলে তবে মানুষ অহিংসভাবে বিরুদ্ধ প্রতিষ্ঠানকে 
ভাঙিতেও খিখিবে। সেইজন্য আমি সকল কর্মীকে এই কথা বলিব 
যে তীহার। যেন গ্রামে গ্রামে বিভিন্ন অজুহাতে খগ্ডযুদ্ধ না বাধাইয়! 
ব্ররং সমস্ত শক্তি ও চিন্তা খাদিপ্রচারের জন্য নিয়োজিত করেন । প্রকূত 
খাদির কাজ হইলে গ্রামবাসীদের মনে যে সঙ্ঘভাব ও আত্মনিভরশীলতা 


১৫২ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


গড়িয়! উঠিবে তাহা অভিস-অসহযোগের ছানা স্বরাজলাভের ব্যাপাবে 
সহাব হইবে । 

দেখের লোক দত পবিআুন করে তাহার উচিত মূল পায় না । 
সেজন্য তাহাদের মনে ন্যাথা ক্রোখ হয় । আমর! যদি পিকেটিং করিয়া 
বিদেশী-বর্জনের চেষ্টা কবি তাহা হইলে লোকের মনের সেই সপ্ত ক্রোণ 
জলিয়! উঠিবে, ভাল কবিয়া বিদেশী-বর্জন হইবে কিনা সন্দেহ। কিন্তু 
মনের রাগকে শাসনে রাখিয়া ধদি আমর! অহিংসার পথ গ্রহণ কবি, 
ঠিকমত খাদ্দির কাজ চালাইতে পারি, তাহা হইলে নিশ্চয়ই বিদেশী 
বর্জনে সমর্থ হইব, অথচ ডিৎসাবাদের দরুণ যে সকল অশান্তি ঘটে 
-াহাও ভোগ করিতে হইবে না। 


দ্বিতীয প্রশ্ন 


একজন লোকে মনে কি (পপ্রমেন ভাব পুরাপুরি থাকিলে তাহ।ন 
সম্পন্তির উপর লোভ থাকিতে পাব? কাভাবও মনে সম্পত্তির উপন 
টান থাকিলে কি সে মানবদাতিক পুবাপুবি ভালবাসিতে পাদ, 
তাভাদেন দুঃখ বুঝিতে পাবে £ 


দ্বিতীষ উন্তব 


না, তাহা হয় না। প্রেম ৪ সম্পতিতে লোভ বিরুদ্ধ জিনিষ, 
তাহাদের পবস্পরের মধ্যে কোন সন্বন্ধই নাই । আমাদের দব চেয়ে বড 
সম্পত্তি হইল, এই দেহ। এই দহটিকে স্থখে বাখিবার জন্য আমাদের 
কতই না চেষ্টা করিতে হয়। মানবজাতি প্রতি প্রেমের বশে মান্টষেন 


গে 
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চি 


হি 


সেবার জন্য এই শনীবকেঞ বলি দিবার জন্য “খন আমপা প্রস্থ 
হই তখনই (প্রেম আমাদের জীবনে পূর্ণতা লাভ কবে । 

কিন্ সাবাধণ ভবনে এ প্রেম সম্ভব নয়। মানম নতর্িন +।চিয়। 
থাকে, ততদিন এবীনেন প্রতি ভাহাপ মমতা থাকে এব" সে পূর্ণ প্রেম 
জীবনে বারণ কবিতে পাবে না, নিজেন প্রতি একটু টান দাকিয়াই 
শায়। তবু তাভাকে দ্িন্নর পর দিন সেই 'প্রমেব মান্র। বাডাইতে হয়, 
মা্গযকে আর৭ ভালবাসিবাব চেষ্টা কনিতে হয়, মানবদ্রাতি” [বাব 
জন্য নিজের সর্বন্থ ঢালিয়। দিতি হর। 


প্রশ্ম 


বদি তাই হয়, তবে আপনি ধনীদের (কন বলেন যে তাহার? এই 
ক| ভাবুক বে দেশেব সর্বলাপাবণেপ ন্‌ তাভাদেব কাছে গচ্ছিত আছে / 
নিজেব বোজগা'ব টাকাকে কি লোমক সতাই সরব্বসাশবণেব টাকা 
বলিক্। ভাবিতে পারে ৮ ধনীদেন ন্যাসী হইবাব শিক্ষা দেওঘাণ চেয়ে 
তাহাদের সম্প্ধি বাছেয়াপ্ত কবিয়। দেশেব গবমেণ্টেৰ হাতে জম। দিলে 
কি ভাল হয় না? বদি আমরা এমন গবন্মণ্ট গড়িয়া তুপিতে পানি 
বাহা সত্যসত্যই দেশেব সর্বসাধারূণেধ গডা জিনিষ এবং যাহার একমাত্র 
কাজ হইবে সাধারণের ম্বাথরক্গা কা, তবে তেমন গবমেণ্টেন ভাতে 
সব সম্পত্তি ধবিয়া দিতে দোষ কি? 


০) 


স্ব 


াহাদের টাকা আছে, তাহাদ্দেন আমি এই কথা বলিয়া থাকি সে 
তাহাদেব সঞ্চিত টাকাব যথার্থ মালিক দেশেন গবিবেরা৷ ' তাহাবা ধেন 
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সেই বুঝিয়! টাকা খরচ করে। অবশ্ত আপনি বলিতে পারেন যে, ন্তাসৰাদ বা 
উপনিধিবাদ সত্যসত্াযই কাজে পব্ণিত হইতে পারে না, কেহ খাঁটি ন্ঠাসীর 
ভাব মনে আনিতে পারে না (০ 285 495 176 (20960681711) 1৭ 
& 1050] 20610 )। কিন্তু যদি ধনীবা সর্বদা এই ভাব মনে পোষণ 
কবে তাহ! হইলে জগতের অনেক ছুঃখ লাঘব হইবে বলিয়া 
আমাব বিশ্বাস। আমার ধাব্ণা, এই উপায়়েব বাব! মান্থষে মান্সবে 
ভদকে ঘতদূর কমানো যায় অন্ত কোন উপায়ে তাহা সম্ভব নয়। 


প্রশ্ন 


প্রেম ৪ অহিংসা এবং বাক্তিগত সম্পত্তির অবিকার যদি বিরুদ্ধ 
জিনিষ হর তবে আপনি মাঝে মাঝে সেই অবিকারের সপঙ্গে কথা 
বলেন কেন?” 


উত্তর 


যাহাবা টাকা রোজগার করে অথচ স্বেচ্ছা মান্ধষের সেবার তাহা 
ব্যবহার কৰে না, তাহাদের প্রতি করুণার বশে 0৮ 13 ৫0200099102 1০ 
0109০ 110 0210 790165) আমাকে সম্পত্তিতে ব্যক্তিগত অধিকারকে 
সহ কবিতে হয়। 


প্রশ্ন 
তাই যদ্দি হয় তবে ব্যক্তিগত সম্পত্তি তুলিয়া দির! শুধু রাষ্ট্রকে 
সম্পত্তিব মালিক করিতে দোষ কি? সম্পত্তিতে ব্যক্তিগত অধিকার 
থাকিলে মানবজাতিকে যত ছুঃখভোগ কৰিতে হয়, শুধু রাষ্ট্রের অধিকার 
থাকিলে তে! তাহাব চেয়ে কম ছুঃখ ভোগ করিতে হইবে ? 
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উত্তর 

সম্পন্তিতে ব্যক্তিগত অধিকার অপেক্ষ! বাষ্ট্রেব অপিকাল ভাল 
(01১15190118 1) 1৮510 075 151001) )। কিন্ত এক হিসাবে 
ছু'টাই খাবাপ, কেনন। দুঈএব মূলেই হিংসাব ভাব বহিয়াছে। অহিংসাল 
ভাব পূণ হইলে কোনও সম্পত্তিতে আসক্তি থাকিতে পাবে না। 

কিন্ বাষ্ট্রের অধিকার বাডানোয় এক বিপত্তি আছে । বাক্তিগত 
সম্পত্তিন পিছনে যে হিংসার ভাব আছে তাভাব চেয়ে বাষ্ট্রেরে হি"াভ'ব 
আরও ক্ষতিকর । কেননা বাষ্ট্রের মধ্যে হিংসাণ বল আনও স্থবাবস্থিত 
ও পুষ্ভীভৃত হইয়া থাকে। মান্গষেব আম্মা আছে কিন্ত বাষ্ট্রযস্ত্েৰ তাভা 
নাই । সেইঙ্গম্য মান্থমকে বদলানো যায় কিন্তু রাষ্ট্রকে অহিংস করা যায 
নী, হিংসা বাদ দিয়। রাষ্ট্র থাকিতেই পারে নী । আমাব দৃঢ বিশ্বাস যে 
ভগৎ হইতে বাষ্ট্রবল প্রয়োগের দ্বাবা যদি খনতন্ত্রবাদকে দূব কবাও যায়, 
তাহা হইলেও মানুষ হিংসার কবল হইতে কিছুতেই নিষ্কৃতি পাইবে 
না। পনতন্ত্রবাদ ধ্বংস হইতে পাবে, কিন্তু হিংসাবাদের ফলে মানতযে 
মান্থুষে ভেদ থাকিয়াই যাইবে । অহিংসার দ্বারা যদি ধনতম্থববে নষ্ট 
করা যায় তাহা হইলে আবও ভাল হয়। সেইজন্য আমি উপনিবিবাদের 
প্রচার করিয়! থাকি । 


প্রশ্ন 


আচ্ছা, একটা দৃষ্টান্ত নেওয়া যাক। বরুন, আমাদের দেশে একজন 
বিখ্যাত চিত্রকর মারা গেলেন। তাহার ছেলে ষদি পিতাব ছ্ববিশুলি ঘা 
তা" কবিয়া নষ্ট করেন, তাহাতে তো সারা দেশের পক্ষে ক্ষতি | যদি 
,আপনার ধারণা হয় যে ছেলেটি কোনদিন পিতার তাক ছবিগুলি 
দেশেব সম্পত্তি ভাবিয়! বাচাইয়৷ রাখিবে না, তাহার মনে ন্তাসীব ভাব 
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আসিবে না, তাহা হইলে কি আপনি গবনেন্টেব পক্ষে এ সম্পত্তি 
বাজেয়াপ্চ কব! সমর্থন কবিবেন না ? 


উত্তব 


হা, একথা আমায় স্বীকাব করিতে হইবে থে গবমেন্ট সে ক্ষেত্রে 
সম্পর্তি বাজেরাপ্ত করিয়! লইবে । এবং এমন বাজেয়াপ্ত করা অন্যায় 
নর, অবশ্য বাষ্ট বদি প্রয়োজনের অতিবিক্ত বলপ্রয়োগ না কৰে। 
দি লোকে স্বেচ্ছায় ন্যালীৰ ধম” পালন কনে, তাহ। হইলে সব চেয়ে ভাল 
ভয়। কিন্তুষ্দি তাহা! না হয়, তবে গবামণ্টের দ্বারা থাসম্ভব কম বল 
প্রয়োগ করিয়া ব্যক্তিগত সম্পত্তি বাজেয়াঞ্ধ কবা উচিত। এইজন্য 
বিলাতে গোলটেবিল বৈঠকে আমি বলিয়াছিলাম যে, ভাবতব্ষে 
সমস্ত সম্পত্তির অধিকানকে তন্ন তন্ন করিয়! বাচাই কবা উচিত । যেখানে 
প্রয়োজন সেখানে বাজেয়াপ্ত কবিয়। সম্পত্তি বাষ্ট্রের অধীনে , আনিছে 
ভইবে, এবং তাভাব স্বন্য স্তয।য়সঙ্গত মনে হইলে ক্ষতিপূরণ কব! হইবে, 
নচেঙ হইবে না। 

বাক্তিগতভাবে আমি বাষ্ট্রেব ভাতে অবিক ক্গমতা দেওয়ার পক্ষপ'তী 
নই ন্যাসীব ভাব যদি বৃদ্ধি পায়, তবে সব চেয়ে ভাল হয়। কিছ্ধু 
ঘি সম্পত্তি বাষ্ট্রেব পক্ষ হইতে বাজেয়াপ্ত কব! ভিন্ন উপায় ন। থাকে, 
তবে আমি তানা সমর্থন করিব । কেবল গবমে ণ্ট যাহাতে অযথ। ক্ষমতা 
প্রযোগ না কবে এবিময়ে ঘেন আমাদেব দৃষ্টি থাকে। 


তৃতীয প্রশ্ন 


সাম্যবার্দীবা মনে কবেন যে, মান্ঠষ অভ্যাসেব দাস। সেইজন্য 
তাহাবা এমন এক সামাজিক ও বাষ্্রিক ব্যবস্থ! গডিতে চান যাহার মধ্যে 
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একছ্ন মান্য অপন জনকে খাটাইম়া লাভেন ভাগ নিতে পালিবে ন।, 
পবেব খাটুনির উপনে কেহ নিঙ্গের হুখেব আমন গভিতে পাবিবে না। 
তাহাদের বিশ্বাম, এই ন্কম সামাজিক সংস্থান জোবজাব কবিমা। একবাণ 
চালু করিয়! দিতে পাৰিনে মান্গমের দুঃখের অনেক লাঘব হইবে। 

আপনি কি মনে করেন যে মানুষ অভ্যাসের দাস নর, সে নিজেব 
ইচ্ছানু বশে স্বাবীনভাবে সব কাক্গ করিয়া থাকে? মানুষে জীবনে 
অভ্যাস অপেক্ষ। ইচ্ছাশক্তিব জোন বেশি বশিঘাই কি নৃতন সমান্জ- 
বিধান গডার চেয়ে আপনি আত্মশুদ্ধি উপনে বেশি গান দেন + 
তাহাতে কি দুঃখ কমিবে বলিয়। আপনাব বিশ্বাস ? 


তৃতীয় উত্তর 

অবশ্য আমি স্বীকাৰ কবি যে নান্তষেন ক্রীবনে অভ্যাসেন বল বেশি । 
কিন্ত গামাব বাবণ! অভাছেব পাস হওয়া অপেক্ষা ইচ্ছাশক্তির জোক 
বাঢানে। ভাল । আব আমার ইহাও বিশ্বাস যে, ইচ্ছাশক্তিৰ বলে 
মান্সম শ্রমচৌর্ধকে ( ৫501011,0 ) যতদূব কমাইতে পাবে, অন" 
(কোন উপায়ে তাহা সম্ভব নর়। 

নাষ্ট্রেব ক্ষমতা বাঢানোকে আমি বিশেষ ভয় করি। বাট ভোর 
কিয়া অমচৌর্য বন্ধ কবিতে সমর্থ হইলেও বাক্তির স্বাধীনতাকে এমন- 
ভাবে খর্ব কৰে যে তাহা মানবজ্ঞাতিব পক্ষে যথেষ্ট অনিষ্টকব | মানবের 
উন্নতির মুল হইল বাক্তিম্বাবীনতা। শ্রমচৌধ বন্ধ করিতে গিয়া 
বদি তাহার সম্পূর্ণ বিলোপসাধন ঘটে, তবে একটিব ভাষগায় আব একটি 
ছুঃখ আসিবে ধলিয়া আমাব্‌ মনে হয় । 

অনেক মানুষের ক্ষেত্রে দেখা গিয়াছে যে তাহাব! শ্রমচৌর্য বন্ক 
করিয়া নিজের জীবনকে মানবজাতির সেবায় নিয়োগ করিয়াছে । কিন্ত 


১৫৮ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


এমন একটি রাষ্ট্রের কথাও জানি না যাহা সত্যসত্যই দরিদ্র জনগণের জন্য 
চালানো হইয়। থাকে। 


প্রশ্ব 


নাচ্ছাঃ আপনি উপনিপিত্বের কথ! বলিতে গিষ! বে সব লোকেন দৃষ্টান্ত 
দেন, উহান। কি গবিবের প্রতি প্রেমবশত স্বেচ্ছায় ন্যাসী হইয়াছেন, 
শ। আপনার প্রভাবে পড়িণা হইয়াছেন? আমাদের মনে হর প্রেমেধ 
চেয়ে আপনার প্রভাবই এজন্য বেশি দাসী । আপনান মত লে"ক *সাবে 
কদাচিৎ আসেন। অতএব সব পরশমজীবীদের যদি ন্যাসী কবিতে 
হয়, আর নেজন্য আপনার খত সদ্গ্ুরুন অপেক্ষা বাখিতে হব, তাহ। 
হইলে স"সাবেন ছুঃখ কবে দূৰ হইবে ॥ তাভাব চেয়ে কি কোন স্থায়ী 
বাষ্্রশাসন অথব। সমাজবিবানেন দ্বার! আমচৌরধ বন্ধ কব! ভাল নদ ? 


উত্তর 

আমার নিজের কথ! ছাডিয়। দ্িন। কিন্ত আপনাব মনে বাখা উচিত 
নে জগতে বত মহাপুরুষ আসিয়াছেন তাভাদেব খিক্ষ। মৃত্ুন পলে9 
অনেকদিন জগতে চলিয়া থাকে । মোহম্মদ বুদ্ধ অথবা বীস্তগীষ্ট ুগৎকে 
বে শিক্ষ। দিয়াছিলেন, তাহাব মধ্যে কতক অংশ সনাতন অর্থাৎ সব 
সময়ে সকল দেশেই প্রয়োগ কর! চলে । কিন্ত সেই শিক্ষার সঙ্গে তাহার! 
প্রত্যেকে যে সময়ে জন্মিয়াছিলেন সেই সময়ের উপযোগী কতকগুলি 
শিক্ষাও দিয়া গিয়াছেন। কালের পরিবতনের সঙ্গে সেসব অস্থায়ী 
শিক্ষার প্রয়োজন আর নাই। আমার্দের বিপদ হইল যে আমরা তাহাদের 
স্থায়ী শিক্ষার সঙ্গে অস্থায়ী শিক্ষাকেও বাচাইয়া রাখিতে চাই । সেই- 
জন্য জগতে এত সাম্প্রদায়িক ভেদাভেদ হয় । 


মহাত্ম। গান্ধীর সঙ্গে কথোপকথন ১৫৯ 


সে কথা বাদ দিলেও আপনি বুঝিতে পাবিবেন যে মভাপুরুষদ্নে শিক্ষা 
বছদিন যাবৎ বত্মান থাকে । সেইজন্য আমি সমার্জ-ব্যবস্তা অপেক্ষা 
আস্মশ্ুদ্দিব উপবে বেশি জোর দিই । 

তবে আমি যে কোন? সামাজিক বিধিব্যবস্থ। অগব। সংস্থানকে পছন্দ 
কনি না, তাহা নহে । বাষ্ট এমন একটি সংস্থান যাহা মলত শ্গদিক 
বলেন উপন 'প্রতিষ্ঠিত, সেইজন্য তান্ভান বিকদ্ধে মামাব আপত্তি । কিন্ 
দি মানুষে স্বাধীনভাবে (৮9120115 0705127900701) ) প্রতিষ্াান 
গডে, তান্াকে আমি খুবই ভাল বলিব। সে-ন্কম প্রতিদপনদ নছ। 
গ্য়োজন খুবই আছে । 


চতুর্থ প্রশ্ন 


আপনি কি নকম দামা্দিক বাবন্ত। পছন্দ করেন ৮ আপ্পনান 
সামাজিক আদর্শ কি? 


চতুর্থ উত্তর 


আমার ধারণ! প্রত্যেক মানতষ জন্মাবধি কতকগুলি বৃত্তির অধিকারী 
হয়। তাহা ছাড। প্রত্যেকেব শক্তির সীমা! থাকে । সকলে সৰ 
কাজ সমানভাবে করিতে পারে না। কাহার কোন্‌ বিষয়ে ক্ষমতা আছে, 
কাহার বৃত্তি ও এক্তির সীম! কি, তাহা! বিচার করিয়া প্রাচীন ভাবতে 
বর্ণব্যবস্থার স্থষ্টি হইয়াছিল । বর্ণব্যবস্থার ছারা ব্যক্তিবিশেষের এক্তির 
সীমা অনুসারে তাহাদের জীবনযাপনের ধার! নিদিষ্ট হইত। ফলে 
পরস্পরের মধ্যে অন্তায় প্রতিযোগিতা হইতে পারিত না। বর্ণধমে 
' মান্ষে-মান্ষে বৃত্তির ভেদ স্বীকার করা হইলেও, উচ্‌-নীচু ভেদ ছিল 


১৬০ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


ন1। সেইজন্য লোকে নিজেব্‌ শ্রমের উপযুক্ত মূলা পাইত এবং সমাজে 
অধথা প্রতিদ্বন্দ্বিতা বা উত্পীডনের স্ৃষ্টি হইত না। পববর্তাকালে 
বর্ধমের ব্যভিচাব হইয়াছে, বর্ণব্যবস্থার মণো গ্লানি ঢুকিয়াছে। 

আমাব বিশ্বাস যে আমরা যদি আদর্শ সমাজ গড়িতে চাই, তবে 
বর্ণণমের মব্যে যে গু সতা রহিয়াছে তাহাকে মানিতেই হইবে, এবং 
স্মাজসংস্থানকে তাহার সঙ্গে খাপ খাওয়াইয়া লইতে হইবে। 


পুশ 


আপনি কি স্বীকার কবেন ন। যে প্রাচীন ভারতে বর্ে-বর্ণে উচ্‌নীহ 
ভেদ ছিল, এবং উচ্চবার্ণন লোকে অপন সকলেব চেয়ে সামাজিক সুখ 
ও সুবিধা বেশি ভোগ করিত 


উত্তর 


ইতিভাসের দুষিত সে কী ভরতো সভা । কিন্ুঘদি কোন9 সতোন 
বল প্রয়োগ হয়, অথবা সত্যটিকে বুঝিতে হুল হইয়া থাকে, তবে সেন্য 
সেই সত্যকে কখন দারী করা উচিত নষ। বর্ণমেবি মবো যে সতা 
নিহিত আছে, তাহা আমরা উন্তবাণিকাবন্থত্রে পৃরপুরুষাদের নিকট হইত 
পাইয়াছি। এখন আমাদেন নিন্জর চেষ্টায় সেই সতাকে আব? 
পূর্ণ আরও সমৃদ্ধ করিয়৷ তুলিতে হইবে । 

বর্ণবমেরি দ্বারা কোন্‌ মান্সষেস কি কতবা তাহাই নিরূপিত হয়৷ 
নিজের কতব্য পালন করিলে, তবে মানুষ সমাজেব কাছে কতকগুলি 
অশিকার দাবি করিতে পারে । কর্তবাপালন না কবিলে অধিকার জন্মায় 
না। বতর্মান জগতে এমন একটা অভ্যাল ফ্াডাইয়! গিয়াছে যে দাম না 


মহাস্ব! গান্ধীর সঙ্গে কথোপকথন ১৬১ 


দিয়াই (লোকে অধিকার দাবি করে, এমন কি জোর কবিয়া ভাহ। 
আদায় করিবার চেষ্টা করে। 


প্রশ্ন 


আপনি বদ্দি বর্ণাশ্রম পুনবায় প্রতিষ্ঠিত করিতে চান তবে সংগ্রামের 
দ্বারা কি তাডাতাডি ভারতবর্ষে তাহা প্রতিষ্ঠিত কর! সম্ভব নয়? 


উত্তর 


এ প্রশ্নই ওঠে না। কাহার কি কতবা তাহা নিধণরণ করা এবং 
সেই কতব্যপালনের সুযোগ দেওয়া! জোরের কাজ নয়। মানুষ নিজের 
বৃত্তি অনুযায়ী কতব্য পালন করিয়া! অধিকার লাভ করে। বেখানে 
কতব্য পালন না করিয়া! অধিকার লাভের চেষ্টা হর্‌ সেখানেই বলের 
প্রয়োজন হয়। 


পঞ্চম প্রশ্ন 


আপনি ঘে সকল মতামত দিলেন সেগুলি আপনার বাক্তিগত মত । 
আপনার জীবনের অভিজ্ঞতা হইতে আপনি এই সকল জ্ঞান লাভ 
করিয়াছেন। কিন্তু আমাদের সকলের অভিজ্ঞত৷ যেমন সীমাবন্ধ, জানও 
তেমনই । অপর সকলের মত আপনার সতোর দৃষ্টিও আংশিক এবং 
অসম্পূর্ণ। এক্ষেঅএে আমর! নিজের ল্ধ সতাট্কু অসম্পূর্ণ জানিয়! 
ধদি নিজের কাছেই রাখি, প্রচার না করি, তাহা হইলে কি ভাল 
হয না? 


১১ 


১৬. রা ওগাধীবা 


গম টন 


মতের গার নিরোধ করিবার চা! বরিনও আপনি ভা 
গারিবেননা| ছায়ার বীর ঘা অর মৃতার শান টানি 
হা, জব তাহর ধরাই মৃত টার হইতে ধাবিবে। মতা ধা 
মদিন। দা ঢা নিছে ছানা দা বাধিত গারে না মতের 
ঘানাও ভোনিডাবচারীকে ছাই গ। 


গঠনকর্মপদ্ধতি 


শ্রীবিমলচন্ত্র সিংহ বিরচিত 


কিছুদিন পূর্বে 'কমলাকান্তের দপ্তর” পডিতেছিলাম। পড়িতেছিলাম, 
কমলাকান্ত দেখিলেন বঙ্গ-প্রতিমা' অতল জলে নিমজ্জিত হইয়া 
গেল, কমলাকাম্ত আকুল চীৎকার করিয়া উঠিলেন। 

“দেখিতে দেখিতে আর দেখিলাম না_সেই অনস্তকাল-সমূ্ সেই 
প্রতিমা ভুবিল। অন্ধকারে দেই তরঙ্গসংকুল জলরাশি ব্যাপিল, জল- 
কল্পোলে বিশ্বসংসার পৃরিল। তখন যুক্তকরে, সঙ্গল নয়নে, ডাকিতে 
লাগিলাম, উঠ মা হিরগ্নয়ি বঙ্গভূমি! উঠ মা। এবার স্থসন্তান হইব, 
সংপথে চলিব_-তোমার মুখ রাখিব। এক! রোদন করিতেছি, কীদিতে 
কাদিতে চস্ু গেল মা! উঠ উঠ, উঠ মা বঙ্গজজননি।” 

আজ মনে হইতেছে, কমলীকান্তেরন আকুল চীৎকারের দিন 
শেষ হইয়াছে । মনে হইতেছে, আ₹ যেন সেই দুঃস্বপ্নের অবসান হইতে 
চলিয়াছে, কে যেন বলিতেছে যে, সেই উত্তাল জল ছুই ভাগ করিয়া 
নিমজ্জিত বঙ্গ-প্রতিমা আবার ভাসিয়া উঠিবে, দশদিক আলোয় 
ঝলমল করিতে থাকিবে, আমরা আবার সশ্মিরিত কণ্ঠে বন্রস্বরে বলিতে 
পারিব, অবলা! কেন মা এত বলে । 

কাবিনেট মিশনের প্রস্তাব প্রকাশিত হইয়াছে। ভারতবিভেদ ও 
বঙ্গভঙ্গের যে গভীর ছায়৷ আমাদের উপর ঝুলিতেছিল তাহাব অবসান 
হয় নাই। বস্তত তাহা হওয়া সপ্তব ছিল না, কেননা সাত্রাজ্যবাদ 
বচছায় ভাল পথে ক্ষমতা হস্তাস্তরিত করিবে, ইহা ইতিহাসে লেখে না। 

কিন্তু তবু বলিব, সেই ঘন অন্ধকারের ছায়া আমাদের উপর 
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পড়িতে থাকিলেও আলোর সন্ধান পাইতেছি। নে আলো সরকারী 
মহল হইতে আসিতেছে না, দে আলো! জ্বাগ্রত জনশক্তির বিচ্ছুরিত 
তেজে জলিয়া উঠিতেছে। 

ইহা৷ রোমাঞ্চকর কল্পনা বা স্থখস্বপ্র নহে , চারিপাঁশে উদ্দাম জনসমূতদ্রের 
যে গভীর কলরোল শুনিতেছি তাহাতে বোঝা! যাইতেছে যে, এই তরঙ্গ 
থামাইবার নহে। দিকে দিকে মুক্তির আহ্বান পৌছিয়াছে, সেই 
আহ্বানে জনসাধারণ ঘর ছাড়িয়া! বাহির হইয়াছে, তাহাদের আর 
হুবোধ বালকের মত ঘরে ফেরানো যাইবে না। আইনের ভয়, রক্তচক্ষ্র 
ভয়, এমন কি প্রাণের ভয়ও তুচ্ছ হইয়া গিয়াছে । চীনে, ইন্দোনেশিয়ান, 
ভারতবর্ষে, এমন কি সেদিন কলিকাতার বাঁজপথে তরুণ ছাত্রের সে 
ৰকথ। নিশ্চিতভাবে প্রমাণ করিয়। দিয়াছে। 

অথচ ভয় এব" সন্ত্রমই হইল রাজ্যশাসনের ভিত্তি, বিশেষত 
পরের দেশ শাসনের তাহাই হইল গোডার কথ|। রবীন্দ্রনাথের 
'রক্তকরবী'র রাঙ্জা সর্বদা জালের আডালে থাকিত, লোকে তাহাকে 
দেখিলে তাহার মহিমা! খর্ব হইয়া যাইবে । তেমনই সাম্রাজ্যবাদের মজাই 
এই যে, তাহার সন্্রমটাই সর্বস্ব, প্রথম যুগে তাহার যে ক্ষমত| থাকে, 
শেষে বনেদীবংশের মত তাহা অস্তঃসারশৃন্ত হইয়া যায়। বাহিরে যে 
পরিমাণ মর্ধাদ! থাকে ভিতরে সে পরিমাণ ক্ষমতা থাকে ন]। 

অবশ্ঠ সাম্রাজ্যবাদ তাহার অস্থিম দিনের দিকে আগাইয্া চলিলেও 
এখনও একেবারে শক্তিহীন হইয়া! পডে নাই। সেইজন্ক যেখানে সম্ভব, 
সে তাহার মরণকামড দিতে ক্রটি করিতেছে না । বর্মাবিজয়ের পর 
আবার তাহাদের পুরাতন অবস্থায় ফিরাইয়া আনিবার চেষ্টা হইতেছে, 
জাভায় ব্রিটিশ কামান জাহাজ এরোপ্নেন জাভাবাসীদের দেশপ্রেমের চরম , 
মূলা আদায় করিতেছে, যাহারা ভারতের স্বাধীনতার জন্ত ভারতের 
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ভিতরে ও বাহিরে লড়াই করিয়াছিল তাহাদের শাস্তি দিতেছে, 
আর তাহাদের মুক্তিকামী নিরীহ ছাত্রদের নবযৌবনের স্বপ্নকে গুলিব 
আঘাতে ভাঙিয়৷ কলিকাতার রাজপথ রক্তরুপ্রিত করিয়াছে । 

কিন্ত এ কথা নিশ্চিত যে, এই উত্তাল তরঙ্গকে ফেরানে! 
যাইবে না। পণ্ডিত নেহরু তাহার বিচাবকালে একবার বলিয়াছিলেন 
যে, বতমান ক্ষেত্রে তিনি যে আসামী হইয়াছেন তাহার অর্থ দীডায়-_- 
আঙ্গ ব্রিটিশ সরকাব সমস্ত ভারতবর্ধকে আসামীর কাঠগডায় দড 
করাইতে চাহেন। কিন্তু ভারতের নুক্তিপিপাস্থ কোটি কোটি নরনারীকে 
এইভাবে আসামীর কাঠগডায় দা করাইবার চেষ্টায় সফল হএয়! 
মদগবিত সাম্রাজ্যবাদের পক্ষেও সম্ভব নহে। তাহার কাবণ বত'ান 
আইন-আদ্ালতই আর সর্বোচ্চ শক্তির আধার নয়, স্বাধীনতা "৪ 
স্থখশাস্তির ঘে আদিম আকাজ্ষা জনমনকে উদ্বেল করিয়া! তুলিতেছে 
ইতিহাস তাহারই বারা নিয়ন্ত্রিত, ভবিস্ৎ সেইভাবেই গডিয়। উঠিবে। 

সেইজস্তই আমাদের বিশেষভাবে চিন্তা করিবার সময় আসিয়াছে । 
এক দিকে যেমন জনশক্তি প্রধল হুইয়া উঠিয়াছে, তেমনই অন্ধ দিকে 
ইতিহাসের অমোঘ নিয়মে এমন এক যুগসদ্ধি উপস্থিত, যে সময় স্বেচ্ছায় 
হউক অনিচ্চায় হউক ব্রিটিশ সাম্রাজ্যবাদকে ভারতভ্যাগ করিতেই 
হইবে। কিন্ত তাহাব পূর্বে আমাদেব ছুই দিক দিয়া প্রস্তত হইতে 
হইবে। 

প্রথমত সামজাজ্যবাদ এখনও যায় নাই। তাহার সম্পূর্ণ ধ্বংসের জন্য 
এই উদ্বেল জনশক্কিকে সুনিয়স্ত্রিত ও স্রপরিচালিত করিয়া! শেষ আঘাত 
হানিতে হইবে, সেজন্ত প্রস্তত হইবার প্রয়োজন হইয়াছে । কিন্তু ইহাও 
আর বড সমন্তা নহে। পণ্ডিত নেহরু কিছুদিন পূর্বে কলিকাতায় সিনেট 
হলে বলিয়াছেন যে, ইতিহাসের পটভূমিকায় দেখিতে গেলে ব্রিটিশ 
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সাত্রাজ্যবাদ ইতিমধ্যেই শেষ হইয়। গিয়াছে, যদিও বাহত তাহা এখনও 
ঠিক আছে। ইহা আমাদের সব চেয়ে বড সাম্প্রতিক সমস্তা হইতে 
পারে, কিন্তু এখন তাহার পরের কথাও ভাবিবার সময় আসিয়াছে । 
ভবিষ্রতে আমরা কিভাবে রাষ্ট্রঠন করিব তাহার কাঠামোটা মোটামুটি 
পরিষ্কার হওয়া দরকান, সেই ভবিষ্ততের রাষ্ট্রের সাধনা শুরু করিবার 
সময় আসিয়াছে। 

এই কারণে আমাদের জাতীয় জীবনে আমরা এতকাল যে উপায়ে 
যে দৃষ্টিভঙ্গিতে সাধনা! ও সংগ্রাম করিয়া আসিয়াছি, তাহা! আর ভবিস্তুতে 
চলিবে কিনা, সে সম্বন্ধে চিন্তা জাগিয়াছে। আমাদের জাতীয্ন সংগ্রামের 
ইতিহাস আলোচনা করিলে দেখা যাইবে, আমাদের কর্মধারা ছ্বিবিধ 
খাতে প্রবাহিত হইয়াছে। যখন আমাদের জাতীয়তাবোধ প্রথম 
জাগরিত হইল, তখন আমরা এক দিকে বিদেশী আক্রমণের হাত 
হইতে নিজেদের সংস্কৃতি ও এতিহথ রক্ষা করিতে ব্যাকুল হইলাম। অন্ত 
দিকে ইংরেজদের বিরুদ্ধে আন্দোলন করিতে আরম্ভ করিলাম, যাহাতে 
তাহারা সায্রাজাবাদের গর্বে আমাদের দেশকে অপমান ও উপেক্ষা না 
করিতে পারে। 

স্বদেশী যুগে ববীন্দ্রনাথের রচনায় যে মন্ত্র বংরুত হইয়া উঠিয়াছিল 
তাহা এই । তিনি লিখিয়াছেন, “ইংরেজের সহিত সংঘর্ষ আমাদের 
অস্তরে যে একটি উত্তাপ সঞ্চার করিয়! দিয়াছে তদ্বারা আমাদের মুমূর্ষু 
জীবনীশক্তি পুনরায় সচেতন হইয়া উঠিতেছে। আমাদের অন্তরের 
মধ্যে আমাদের ষে সমস্ত বিশেষ ক্ষমতা অন্ধ ও জডবৎ হইয়া অবস্থান 
করিতেছিল তাহারা নতুন আলোকে পুনরায় আপনাকে চিনিতে 
পারিতেছে * "দীর্ঘ প্রলয়রাত্রির অবসানে অরুপোদয়ে যেন আমরা « 
আমাদেরই দেশ আবিষার করিতে বাহির হইয়াছি আমাদের মনে থে 
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একট ধিক্কারের প্রতিঘাত উপস্থিত হইয়াছে তাহাতেই আমাদিগকে 
আমাদের নিজেদের দিকে পুনরায় সবলে নিক্ষেপ করিয়াছে ।” 

সেইজন্ত সরকারের সহিত আমাদের যেটুকু সম্পর্ক, তাহা বিরোধের 
সম্পর্ক, তাহা সংগ্রামের ও সংঘর্ষের সম্পক, সে সম্পর্ক নেতিমূলক। 
আমরা! তোমাদের চাই না, তোমাদের রান্জশাসন-সথশৃঙ্খলা চাই না, 
তোমাদের দয়াদাক্ষিপয চাই না__এই নাঁনা-রবই প্রবল হইতে 
প্রবলতর হইয়া উঠিয়াছে। আর আমাদের শক্তিবৃদ্ধি হইবার সঙ্গে 
মর্গে আমরা শুধু মৌখিক তর্জনগর্জন না করিয়া অসহযোগ ও আন্দোলন 
করিয়া সেই প্রতিবাদকে বেশ ভাল করিয়া! বুঝাইয়া দিবার চেষ্টা 
করিতেছি এবং অনেকাংশে সফল হইন্গাছি। আজ জনসমূদ্র এমন 
জোয়ারের বেগে টলমল করিতেছে যে, আমাদের নেতারাও সংহমের 
উপদেশ দিতে বাধ্য হইতেছেন। 

অপর দ্রিকে আমরা যাহা! চাই, তাহার সঙ্গে সরকারের কোন সম্পর্ক 
ছিল না। সরকার ছুই-একটী। বাঁধ করিয়াছেন, কি রাস্তা প্রস্তুত 
করাইয়াছেন, ইহা তো! গরু মারিয়া জুতাদান। স্থৃতরাং আমরা যাহা 
চাই, তাহা সরকারকে বাদ দিয়াই গডিয়! তুলিবার চেষ্টা করিয়াছি, 
চেষ্টা করিয়াছি যাহাতে আমাদের আহত ক্ষত-বিক্ষত সমাজশরীরে 
নিজেরাই প্রলেপ দিতে পারি, সেই শরীরকে পুষ্ট ও শক্তিমান করিয়া 
তুলিতে পাবি। 

স্বদেশী সমাজের মূল কথা ইহাই। রবীন্দ্রনাথ দেদিন এই কথাটাই 
বলিতে চাহিয়াছিলেন যে, নাষ্ট্রশাসনের কত যিনিই হোন-না কেন, 
আমাদের মর্মস্থল আমাদের সমাজে এবং সেই সমাজকে পুনরুজ্জীবিত 
করিতে পাবিলে ধিনিই রাজ! হোন-না! কেন, আমাদের কিছু যাত্ব 
আসে না । 
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স্বদেশী আমলের পর আমাদের সমাজগঠন এবং বাজনৈতিক 
আন্দোলনে বহু পরিবত'ন ঘটিয়াছে সত্য, কিন্ত মূল কাঠামোকে আমরা 
এখনও অতিক্রম করিয়! যাইতে পারি নাই । এক দিকে আমর! এখনও 
বলিতেছি, চাই না এবং তাহা আরও সজোরে সবলে বলিতেছি, ঘাহা 
এতদিন স্পষ্টত বলিতে পারি নাই আজ তাহাই সতেজ উদাত্ত কণ্ঠে 
বলিতেছি, কুইট ইত্ডিয়া। তেমনই অন্ত দিকে আমাদের যাহা! প্রয়োজন 
তাহ! রাষ্ট্রকে বাদ দিয়াই গড়িবার চেষ্টা করিয়াছি, আমাদের গঠনমূলক 
কার্ধ-পদ্ধতির মধ্যে রাষ্ট্রের স্থান একেবারেই নাই । 

এই মনোভঙ্গি আমরা আজও এডাইতে পারি নাই, পারা সম্ভব 
নহে, কারণ এ দেশের রাষ্ট্র আমাদের রাষ্ট্র নহে। সেইজন্ত এখন প্্স্ত 
আমরা! গঠনমূলক কার্ধে স্বাবলম্বী হইবার চেষ্টা করিতেছি । যদি রাষ্ট্রের 
সাহাষ্য তাহাতে মেলে, ভাল, কিন্তু রাষ্ট্রের উপর প্রত্যাশা করিয়! 
আমাদের কোন পরিকল্পান৷ নাই । এমন কি, অনেক সময় এমনও 
ঘটিয়াছে যে, রাষ্ট্রের সাহাধ্য মিলিলেও আমর! তাহা প্রত্যাখ্যান 
করিয়াছি, আমাদের ভাইবোনের রক্তে কলঙ্কিত হাত হইতে দান গ্রহণ 
করিতে আমরা পারি নাই। 

স্বদেশী আমলে ভাবাবেগের বন্তায় যাহার বীজটি মানু ভাসিয়৷ 
আসিয়াছিল, ক্রমে পলি পড়িতে সেই বীঙ্গটি ধীরে ধীরে বহু রূপে বহু 
দিকে পল্লবিত হইয়। উঠিয়াছে। সেই যে সে-সময় কে যেন আমাদের 
সবলে নিজেদের দিকে নিক্ষেপ করিয়াছিল, সেই দিন হইতে আমর! 
গঠনমূলক কার্ধে নিজেদের উপরই নির্ভর করিতে শিখিলাম। স্বদেশী 
আমলে আন্দোলন মধ্যবিত্ত সমাজকে অতিক্রম করিয়া সমাজের সমস্ত 
স্তরে পরিব্যাপ্ত হয় নাই। কিন্তু ক্রমে ক্রমে সেই গোমুখী-ধারায় নান! 
জলপ্রবাহ মিশিয়া এখন তাহা প্রবল জলম্বোতে পরিণত হইয়া সাগরের 
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উদ্দেশে যাত্র! করিয়াছে, তাহার মেঘনাদ সাগবের গর্জনের মতই 
শোনাইতেছে। 

আমাদের এই জয়যাত্রার পথপ্রদর্শক মহাত্ম। গান্ধী। তীহার মধ্যে 
বত'মান অবস্থার স্থরটি যেরূপ নিখু'তভাবে প্রতিরণন তুলিয়াছে, তাহা 
আর কখনও দেখ! যায় নাই । সেইঙ্জন্ত তাহার আন্দোলন যেমন জগতে 
এক অপূর্ব বিশ্ময়, তীহীর গঠনমূলক কাধপদ্ধভি9 জগতে এক অপূর্ব বন্ত। 
তাহার আন্দোলনের অপূর্ব দীপ্তির মূলে আছে অত্যন্ত গোডার কথাটা 
অত্যন্ত স্পষ্ট ভাবে বলা। এ জগতে সর্বদা নফা করিয়া চলিতে হয়, 
সত্যের সঙ্গে মিথ্যার খাদ মিশাল দিয়া চলিতে হয়, ইহাই জাগতিক 
নিয়ম । সেখানে যদি কেহ বলিয়া বসে যে, আমি নিছক সত্য ছাড়া 
কিছু বলিব না, তাহা হইলে সমস্ত জগৎ বিশ্মিত ও ভীত হইয়া! পডে। 
দিনের আলে যেমন প্রবাদবাকোর্‌ পেঁচা সহিতে পারে না, তেমনই এই 
সত্যের দীপ্তি সহ করা সাধারণ জগতের পক্ষে সম্ভব নহে। আমাদের 
শাস্ছে বলে, সদা সত্য কথ! বলিবে ঃ অর্থাৎ যেখানে মিথ্যাচরণ হইতেছে, 
সেখানে অনান্ুৃতভাবে স্বয়ং অগ্রমর হইয়া সত্য কথা বলিবে। এমন 
কথ। শাস্ছে বলে নাই যে, মিথ্য। কথ! কহিও না। তাহা হইলে তাহা! 
শুধু বারণ হইত, আদেশ হইত না। কিন্তু সদা সত্য কথা বলিবে__- 
ইহা আদেশ, সুতরাং আগ বাভাইম্বা ও অগ্রীতিভাঙজন হইম্জাও সত্য 
বলিতে হইবে। যে লোক অত্যন্ত মামুলি অথচ অত্যন্ত কঠিন এই 
নীতিবাকাটাকে কাজে পরিণত করিবার জন্য বদ্ধপরিকর হুইয়। দীড়াইল, 
লোকে ছুই-চাঁরিদিন তাহাকে উপহাস করিবার চেষ্টা করিবে, কিন্ত 
তাহ! ছুই-চারিদিনের বেশি নহে। মামুলি বলিম্মাই তাহার অসাধারণ 
তেজে সকলে স্তস্ভিত হইয়া যায়। যাহা অত্যন্ত 91910802068] তাহ] 
অত্যন্ত 916হ)7065] বলিয়াই অসম্ভব শক্তিশালী । 
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কিন্তু সকল 01670078091 সত্যের তেজ সমান নয় | ক্ষুধায় আহার 
দরকার, ইহা একটি মৌলিক সত্য। কিন্তু তাই বলিয়! বাঘ যদি বলিয়া 
বসে যে, সে জঙ্গলের সমস্ত পশ্ই মারিয়া ফেলিবে_-তাহা! মৌলিকও 
বটে সত্যও বটে, কিন্ধ তাহার তেজ তবু বেশি হইবে না। অবশ্ত যে 
বাঘ মারিবার পূর্বে বৈষণবী বিনয় করে না, সোঙ্জান্থজি মাবিতে আমে, 
সে ভাহার ম্পর্ধার জোরে আমাদের সন্্ম উদ্রেক করে বটে, কিন্তু 
গ্রীতির উদ্রেক করে না। আমর! সেই জন্যই অনেক সময় বৈষ্কবী- 
ব্যাপ্ত আটলি সাহেব অপেক্ষা নিছক চার্চিল সাহেবকে বেশি সম্ভ্রম 
করি, কিন্তু প্রীতির দাবি কেহই করিতে পারে না। 

কিন্তু যদি এমন কোনও মৌলিক সত্য দেখ! যায়, যাহ শুধু মৌলিক 
সত্য নয়, তাহার মূল ন্তায়ে প্রতিষ্ঠিত, অহিংসায় প্রতিষ্ঠিত, তাহ! হইলে 
তাহার তেজ কেহই সহা করিতে পারে না। আমি তোমার উপর 
অত্যাচার করিব_এ কথাও যদি সত্য হয়, তাহা হইলে আমি অন্তায় 
অত্যাচারের প্রতিবাদ করিব-এই সত্যের জোর অপরটির চেয়ে বহু 
সহন্রগুণ বেশি । 

সেইজন্য বখন গান্ধীজী বলিলেন যে, যে আইনে আমার দেশ পুডিয়! 
ছারখার হইম্বা যাইতেছে, সে আইনের রাজশক্তি থাকিতে পারে বটে, 
কিন্ত দে আইন আইন নয়, তখন সমস্ত দেশ অবাক্‌ বিস্ময়ে ভাবিলঃ 
এই সহজ কথাটা এমন স্পষ্টভাবে তো কেহই বলিতে পারে নাই? 
গান্ধীজী খন লবণ আইন অমান্ত করিবার জন্য ডাণ্ডী্র পথে যাত্রা 
করিলেন, তখন সমস্ত দেশের আত্ম! উদ্বেল হইয়! উঠিল । এমন যাত্রা 
ইতিপূর্বে কেহ করে নাই! গান্ধীজী খন বলিলেন যে, আলাপ- 
আলোচনা আবার কি করিব, তোমরা এ দেশ ছাড়িয়া! না গেলে এই 
ক্লেদপন্কের ও শোষণের অবসান হইবে না, তখন অনেকে হাহা 
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করিয়া উঠিলেন যে, জাপানের সহায়তা কর! হইবে; কিন্তু দেখিতে 
দেখিতে “কুইট ইন্ডিয়া” যহামস্ত্ব এশিয়াময় ছডাইয়। গেল, সমস্ত দেশ 
উল হইয়া! উঠিল, কেননা এইটা! সব চেয়ে সহজ এবং সত্য বলিয়াই 
তো এতদিন এই কথাটা কেহ বলিতে সাহস করে নাই। ইহার 
মধ্যে রাগ নাই. ক্ষোভ নাই, ইংরেজের প্রতি বিদ্বেষ নাই, জাপানীদের 
প্রতি গ্রীতি নাই, কোনও ব্যক্তিগত প্রশ্ন নাই, এ হইল বিশুদ্ধ সত্যকে 
অহিংসার মধ্য দিয়া কার্ধে আচরণ করা, ইহার বিরোধিতা করিবার 
ক্ষমতা কাহার আছে । 

সেইজ্জন্তই এ আন্দোলন ভানুতবর্ষেই নৃতন নয়, জগতে নৃতন। 
কিন্তু গান্ধীজীর গঠনমূলক কর্মপন্থা ৪ ক্ষ বিপ্লবী নহে। তীব্রতম 
সংঘর্ষের মধ্যেও যে প্রেম গান্ধীজী সঞ্চারিত করিতে পারিয়াছেন, 
নে প্রেম ষে আরও বহুগুণে তাহার গঠনকার্ষে প্রবাহিত হইবে ইহা 
স্বাভাবিক। সেইজন্ত যেখানেই তিনি গঠনমূলক কার্ষের কথা বলিয়াছেন 
সেখানেই তিনি বলিয়াছেন যে, বাধ্য হইয়া অধিকার দানের বদলে 
স্বেচ্ছায় দানই তাহার কাম্য, ৫)434-১:7৫%10এর পরিবর্তে 0:0৪০৩- 
8110-এর থিয়োরিতেই তিনি দৃচবিশ্বাসী । 

এই স্বপ্র এ জগতে কোন দিন সফল হইবে কিন সন্দেহ। 
তাহার কারণ মানবপ্রককতি সেরকম নর। ইতিহাসের শিক্ষা! হইতেছে, 
ষা্ুষ তীব্র সংঘর্ষ ছাড1 ত'হার স্বার্থ ছাডে না, তাহা তাহার ম্বভাব- 
বিরুদ্ধ। কিন্তু বতমান অবস্থান্স তত্ব হিসাবে বিশ্বাস না করিলেও আমরা! 
কৌশল হিসাবে উহা গ্রহণ কক্রিয়াছি, কেননা! খন সমস্ত শক্তি বহিঃ- 
শত্রুর বিরুদ্ধে প্রয়োগ করিতে হইতেছে, তখন ভিতরে একতার 
দরকার । কিন্তু গান্ধীজীর কথ! তাহা নহে। যাহা আমাদের 1901705, 
তাহ তাহার ০:০৫০। 


১৭২ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


কিন্তু তাহার গঠনমূলক কার্যক্রমের ইহা ও সব চেয়ে বড কথা নহে। 
ইহার সব চেয়ে বড কথা হইল. কেন ইহা 19০)7৫ড হিসাবেও আমরা 
গ্রহণ করিলাম? আলোচনা করিয়া দেখিলে দেখ! যাইবে যে, দেশের 
বত'মান অবস্থায় ইহার চেয়ে স্থবিধার কাধক্রম আব হইতে পারিত 
না ইহার মূল আমাদের দেশের অন্তরে নিহিত। কথাটি ভাল করিয়া 
বোঝ! দরকার । 

গান্ীজী তাহার গঠনমূলক কার্ধের আঠারোটি দফ। নির্দেশ করিয়াছেন। 
দ্ফাগুলি এইরূপ :-€১) সাম্প্রদায়িক এঁক্য (১) ছুত্যার্গ পরিহার (৩) 
মাদকতা বর্জন (৪) খাদি (৫) অন্ান্ গ্রাম-শিল্প (৬) গ্রামের স্বাস্থ্য (৭) 
নৃতন বা! বুনিয়াদী শিক্ষা! (৮) বয়স্কদের শিক্ষা (৯) মহিলা-সমাজের 
উন্নতি (১০) স্বাস্থ্য 9 শরীররক্ষা-সন্বন্ধীয় জ্ঞান (১১) রাষ্ট্রভাষ! প্রচার 
(১২) মাতৃভাষা গ্রীতি (১৩) অর্থ নৈতিক সাম্যপ্রতিষ্ঠার চেষ্ট! (১৪) কিষাণ 
(১৫) মন্তুর (১৬) আদিবাসী (১৭) কুষ্ঠ চিকিৎস! (১৮) ছাত্র । 

এই আঠাবো দফাকে কয়েকটি দলে সংহত কনা যায়। (ক) 
প্রথমত, সামাজিক সংস্কার- সাম্প্রদায়িক একা, ছুত্মার্গ পরিহার, মাদকতা! 
বর্জন ও মহিলা-সমাজ্ের উন্নতি ইহার মধ্যে পডে, (€খ) দ্বিতীয়ত, স্বাস্ত্য-_ 
৬ এবং ১০ নং দফা ইহার মধ্যে পডে ১ (গ) শিক্ষা _ইহার মধ্যে ৭ 
৮, ১১ এবং ১২ নং দফাকে 'মানিতে পার! যায় , (ঘ) আধিক ব্যবস্থা-_- 
ইহার মধ্যে ৪, ৫ এবং ১৩ নং দফ! আসিয়া! পড়ে। মোটামুটি বলিতে 
পারা যায় ষে, এই কম-পদ্ধতির ঘধ্যে সামাজিক সংস্কার, স্বাস্থ্য, শিক্ষা! 
এবং আধিক ব্যবস্থা_এই কয়টি বিষয়ের উপর ঝোক পড়িয়াছে। 

ইহার প্রত্যেকটি লইয়। বিস্তত আলোচনা করিব না। মোটামুটি 
ইহার দৃষ্টিভঙ্গিটাই আমাদের বিবেচ্য । যেমন, শিক্ষার কাট! ধর! যাক। 
শিক্ষা সম্থন্ধে অনেক সময় অনেক বড বড় কথাই শোনা যায়। গান্ধীজী 


গঠনকম পদ্ধতি ১৭৩ 


সেসব কর্ণহৃখকর কথা গ্রান্থও করেন নাই। তিনি এমন এক নুনিয়াদী 
শিক্ষার অবতারণ! করিলেন, যাহাতে শিক্ষাতেই শিক্ষার শেধ'-_এই 
যতাবলম্বীরা আতকাইয়া উঠিবেন, বলিবেন, শিক্ষার মন্তকচর্বণ হইল । 
কিন্তু বুনিয়াদী শিক্ষার পরিকল্পনাতেই আমন! এ যুগে প্রথম দেখিতে 
পাইতেছি যে, তাহাতে আমাদের সামাজিক পটভমিকার এব* সমাঙ্ছের 
দ্বাবির সত্রদ্ধ স্বীকৃতি আছে এব" দেই সঙ্গে শিক্ষা-ব্যবস্থার 'আথিক 
দিকটিরও অতি সহজে সমাধানের বন্দোবস্ত আছে।* সার্জেশ্ট-পরিকল্পনার 
দৃষ্টিভঙ্গি ঠিক ইহার উন্টা। কোথায় কতগুলি বাড়ি হইবে, কত 
মাহিন! হইবে, ইহা আঙ্ত৪ আমাদের প্রধানতম সমস্া নহে । সান্ছেন্ট- 
পরিকল্পনার পিছনে যেন এই ধাবণাই আছে যে, ব্ত টাকাই লাগুক 
না কেন সরকারী বাজন্বখানা হইতে 1স টাকা আসিবে । অবশ্য 
যেদিন আমাদের হাতে রাষ্ট্রক্ষমত1 আসিবে, সেদিন আমর। শুধু লম্বাচ গড] 
হিসাবের কথাই ভাবিব না, সেই সংঙ্গ কতরকম শিক্ষার কথা ভাবিব, 
নানাবিধ বিজ্ঞান্শিক্ষার কথ ভাবিব, শিল্পশিক্ষান বথ! ভাবিব, চারুকলার 
কথা তাবিব। কিন্ধু যতদিন তাহার উপযুক্ত পরিবেশ না ঘটিতেছে, 
ততদিন অকারণ বড বড কথ ভাবিয়। লাভ কি? গান্ধীজীর পরিকল্পনায় 
ঠিক এই সব বড বড কথাই নাই। এখন সব চেয়ে বড সমস্া 
হইল, কি উপায়ে গ্রামের ছেলেদের অল্প খরচে লেখাপডা এবং 
হাতের কাজ শিখাইয়া মানুষ কর। ষায়। গ্রামের ছেলেরা কি করিয়া 
পাঠ্যাবস্থাতেই অর্থসংগ্রহ করিয়া ভবিষাৎ শিক্ষার ব্যবস্থা করিতে পারে 
এবং এই মিছামিছি শেক্স্পীয়র বেকনের লাইন মুখস্থ না করিয় 
আমাদের বতমন সামাজিক অবস্থান সংসারের দাবি ও শিক্ষার 





এ বিষয়ে পৌষ, ১৩৫২ সালের 'প্রবাসী'তে “শিক্ষা দংস্কার” প্রবন্ধে জালোচন! 
করিয়াছি। 


১৭৪ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


প্রয়োজনের চমৎকার সমন্বয় ঘটাইতে পারে তাহার পথনির্দেশ-_ফাহার 
পরিকল্পনায় আছে। ইহাতে একাধারে শুধু যে প্রকৃত মানুহ গড়িবার 
ব্যবস্থাই হইল তাহা নহে, সে ব্যবস্থার জন্য রাষ্ট্রের শরণীপন্ন হইতে 
হইল ন|। 

তেমনই অন্য ব্যাপারেও এইরকম খুব সহজ অথচ অত্যন্ত সুস্থ এবং 
দৃচ মনোভঙ্গির পরিচয় পাওয়া! যায়। যথা, খাদি। গান্ধীজী বলিয়াছেন, 
50009 70850) 2060081) 10068:08 20062)721525102) 0: 009 
107০0009107) 8770 01963100030) 0৫ 11)6 7709638811৩ 0 1110+5 | 
গান্ধীজী শুধু বাজনৈতিক প্রতীক হিসাবেই খাদিকে সীমাবদ্ধ রাখেন 
নাই, তিনি ইহাকে একটি অর্থনৈতিক কাধক্রমের অঙ্গীভূত করিয়া 
জীবিকার উপায় হিসাবেও দেখিয়াছেন। তীহার্‌ ভাষায় “[% 2798708 
৪ ছ1)01985819 ৪/80981)7 10070681115 ৪. 060920010910 0 
0 911 00০ 09995981105 0৫ 119 11 1070079১ 80৫ 00৪ 0০0 
059081 0১০ 199০0 800 710611605 ০ 006 51196011081 
2099708 & :6%87391 0৫ (138 63281170£ 207০০০9৮.৮ আমরা আজকাল 
যে ছবি দেখিয়। থাকি, এখানে সে ছবি নাই। আঞ্জকাল আমর! কি 
চাই? আমরা চাই, এক দিকে বড় বড় শহর, বড বড কলকারখানা 
গড়িয়! উঠুক, তাহার মালিক ব্যক্তিবিশেষ ন৷ হইয়! রাষ্ট্র হউক, চাষী- 
মজুরের কষ্ট হইলে রাষ্ট্র তাহাদের সাহায্যে আসক । কিন্ত খাদি-পরিকল্পনা 
তাহা নহে। গান্ধীজী স্পষ্টতই বলিতেছেন যে, ইহা বতগ্ান ব্যবস্থার 
বিপরীত , গান্ধীজীরই কথায় “11,628 19 ৪৪ 18191086980. 0£ 
109] & 09290. 16509 0 [019 80 97:9860 73709108 1)51706 
07) 6116 63010381307. 820. 06 আছ) 01 8৪ 200,000 
ও2119£95 0£ 10078) ৮06 18697 দা)]] 0০ 191691% 9611 


গঠনকম পন্ধতি ১৭৫ 


200081060) 200. আ1]] 01017697117 90758 (006 616193 01 110018 
900 65৪1 10১০0019109 ০ 11 80 87 83 16190729175 
7000 079 00870795.5 
রাষ্ট্রকে বাদ দিয়া এইভাবে আমাদের অভাবমোচনের চেষ্টাই 
কুটিবশিল্প-প্রতি্ঠার কথায় ফুটিয়। উঠিয়াছে। এমনকি আধিক সাম্য 
প্রতিষ্ঠার যে স্বপ্ন গান্ধীজী দেখিয়াছেন, সেখানে ৪ তিনি বলিয়াছেন, ইহা 
স্বেচ্ছায় প্রতিষ্ঠিত হইবে, সরকারী আইন করিয়া ট্যাক্স বসাইয়া তাহা 
কনিতে হইবে না। 
গান্ধীজী স্প্টতই বলিঘাছেন যে, এই সমস্ত ব্যাপার ছোট নহে, 
রাজনৈতিক আন্দোলনের সহিত তাহ! ঙ্গাঙ্গীভাবে জডিত। এ দুইটি 
একই জিনিষের দুই দ্িক। গান্ীঙ্গীব অনবদ্য ভাষায় বলিতে গেলে 
4818100 1০0710 ৫0 700110 (117105, 1916 000. ৪0811, *৮1600716 
00078007706 0020 4111) 2010-510191008 01 278067067)061708, 
[003 10959 11067) 00977 111011660. 58159 23 05020163106 
88709 7190 9])087176 ৪৭ ৪ 0/%11781) 1095 109 0৫ 009 
0025590502)09, ০9৪৮ 21909221205 210 015 ০2180515 88 061093:8? 
189 13 21080 0678009£6১ 1)0107176 019 17568 01 2011110105 ৪৮ 
0019 1786705, 91201187 076 0138) 20 0009 18004 01 & 
[00০07 100 1)17065 ৪, 10816510105 170 1867 [0 119 1797105 
0: 2 08৮72198712] 2 3 81 11081000200 02 17001958 776600]7 
** সাও 00 10820017008 01 021] 1013098010000 10008 
059 07081006559 [000:87100 11] 100 1110 2, 087815890 
105000 568975007)6 09 1716 & ৪7১০০০---% অর্থাৎ আমরা এখন ষে 
' জামাজিক রাষ্ট্রনৈতিক অবস্থায় আছি, তাহাতে যদি রাষ্ট্রনৈতিক ক্ষেত্রে 


১৭৬ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


সরকারের সহিত আমাদের সম্বন্ধ সংঘর্ষমূলক থাকে, সেখানে যদি আমাদের 
না'নানা ছাডা অন্ত কিছু বলিবার না! থাকে, তাহা৷ হইলে যেখানে কিছু 
গডিতে হইবে, যেখানে কিছু হা! বলিতে হইবে, সেখানে আমাদের 
স্বাবলম্বী হইতে হইবে এবং এমন পরিকল্পনা করিতে হইবে, যাহাতে 
আমাদের সমাজের যমস্থলে আবার রস গিয়া! পৌছায় এবং আমাদের 
সমাজ রাষ্ট্র-নিরপেক্ষভাবে নৃতন সপ্পীবিত হইতে পাবে। সংঘর্ষে শক্তি 
ব্যয় করিতে হইলে এইভাবে অন্ত দিকে আমাদের শক্তি সঞ্চয় করিতে 
হইবে। সেই কারখেই গান্ধীজীর পরিকল্পনায় গঠনমূলক কার্যক্রম এবং 
আন্দোলন পৃথক নহে, একই জিনিষের ছুইটি দিক । 

পূর্বে বলিয়াছি, দেশের বতান অবস্থায় ইহা অপেক্ষা অদ্ভুত এবং 
আশ্চর্য কার্যক্রম আর হইতে প'নে না। যে সময় বাষ্ট্র আমাদের নহে, যে 
সময় আমাদের তন্থ মন প্রাণ রাষ্ট্রের বিরুদ্ধে সংগ্রাম করিতে নিঃশেষ 
হইয়া যাইতেছে, সে সময় গান্ধীজী এমন একটি কার্যক্রম উপস্থিত 
করিলেন, যে কার্ধক্রম রাষ্ট্রকে বাদ দিয়! চলিয়াছে অথচ আমাদের 
বত'ান অবস্থায় যাহা এখনই কাজে পরিপত কর! মায়। শুধু তাহাই 
নহে, ইহা! কাজে পরিণত করিলে বত'মান সমাঙ্গের মম-্থলে সম্ীবন 
রস প্রবেশ করাইতে পারা যায়, বস্কত ও ছুইটি আনুষঙ্গিক । একাধারে 
এতগ্ুলি কাজ করিতে পারে-_এ রকম কার্যক্রম আর দেখ! যায় নাই। 

কিন্তু তথাপি একটা বৃহৎ প্রশ্ন আমাদের সম্মুথ আসিয়া পড়িয়াছে। 
বত মান মুহ্ৃতে জগৎ যেখানে আসিয়! পৌছিয়ান্চে এবং সংগ্রাম করিতে 
করিতে আমর! যেখানে আসিয়া পৌছিয়াছি, সে সময় আয়াদের উপলব্ধি 
হইতেছে যে স্বেচ্ছায় হউক অনিচ্ছায় হউক ইংরেজকে ক্ষমতা! হস্তাপ্তর 
করিতেই হইবে, তাহা আজই হউক বা দুই দিন পরেই হউক। পূর্বেই 
বলিয়াছি যে, সেদিন পণ্ডিত জওহর্লালও বলিয়াছেন যে, ব্রিটিশ-বিতাডন 
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এখন তাভার মনে ছোট সমন্যা হইয়। উঠিসাছে, ব্রিটিশ-বিতাডনেব 
পন কি হইবে সে সম্বন্ধে ভাবিবান সময় আসিয়াছে । ক্যাবিনেট 
ঘিশনেন প্রস্তাবে তাহা আব ৭ স্পষ্ট হঈরা উঠিয়াছে । 

ব্রিটিশ-বিতাডনেন পর কি হইবে, সে সম্বন্ধে চিন্থা করুন, তাহা 
লইয়া আলোচন। করা আপাতত আমাদেব উদ্দেশ্য নহে । কেবশ একটি 
কা বলিব? এপর্যন্ত আমাদের গতি ৭ বিকাশেন যে পাটীর্ন ছ্বিল, 
তাহা একেবারেই বদলাইয়। যাইবে । এ পর্যন্ত আমাদের সকল 
কার্ধাকার্ষের একটি কথ ছিল এই বে, আমাদেপ বাষ্ট আমাদেন ছিল না, 
সেইভন্য আমরা বিরোধেধ বেলায় বাষ্ট্রকে স্মরণ করিয়াছি, বিকাশেন 
বেলা নহে। সরকানকে শক্রভাবে উপাসনা কনিয়াছি, মিশ্রেব সন্ধান 
করিয়াছি আমাদের সমাজে__-আমাদেন গ্রামে । কিন্ত ক্ষমতা হস্যাস্তন 
উইবাব সঙ্গে সঙ্গে আমাদেন সমস্তই বদ্লাইয়| যাইবে, উপাসনাপদ্ধতি 
বদলাইয়। যাইবে । স্থতরাং প্রশ্ন জাগিতেছে, বখন নাষ্্ট আমাদের হইবে, 
তখনও কি আমরা রাষ্ট্রকে ধক্রভাবে উপাসনা করিব ৮ তখন যে সমাজ, 
বে এঁতিহাসিক অবস্থা আসিবে, তাহ বন্তমান গঠনক্রম কি সম্পূর্ণ 
সমাজবিচ্যত এবং অর্থহীন হইয়া দাডাইবে না / 

এই প্রশ্ন উপস্থাপিত করিবাব কাধণ এই যে, ইহা আন ভবিষ্যতের 
কথা নয়,, বর্তমানেব সমশ্য| হইয়া দরাডাইযাছে ৰা দ্রাভাইবে। সম্পৃণ 
ক্ষমতা হস্তান্তব হইতে এখনও কিছু দেবি আাছে বটে, কিন্ত আংশিক 
ক্ষমতা হস্তান্তর শুরু হইয়া! গিয়াছে এব" শীঘ্রই তাহা আর্‌ও হইবে। 
কলে প্রদেশগুলিতে তে! বটেই, কেন্দ্রেও কংগ্রেকে মন্ত্রীত গ্রহণের দায়িত্ব 
লইতে হইতে পারে। 

লেই সঙ্গে অন্য দিকটাও বিবেচ্য । ঠিক এই সময়ই আমাদের 
“দেশের উপর দিয়া যুদ্ধের ঘে ঝ্ড বহিয়া! গিয়াছে এবং তাহার বিধনিশ্বাসে 

১২ 


১৭৮ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


দেশ যেরূপ মরুভূমি হইয়! গিয়াছে, তাহা পূর্বে হয় নাই। এই অবসন্ন 
শোষপক্িষ্ট নিম্পিষ্ট দেশের পুনর্গঠনের দরকার এখন যেরূপ তীব্র হইষা 
উঠিয়াছে, পূর্বে সেরূপ হইয়াছে কিনা সন্দেহ। স্থতরাং এখন প্রশ্ন 
শডাইতেছে এই ₹ এক দিকে দেশ হাহাকার করিতেছে, অন্য দিকে মতই 
সীমাবদ্ধ হউক না কেন রাষ্রক্ষমতা ( এবং অর্থ 'ও রাষ্স্্) হাতে 
আসিতেছে__এ অবস্থায় বাষ্ট্রের সহ্ভায়তা আমরা! করিব কিনা, রাষ্ট্রেব 
উপাসনা আমর! করিব কিন! ? 

ইহার উত্তরে সকলেই অবশ্য বলিবেন, যতদিন আমাদেব ভাতে সম্পূর্ণ 
ক্ষমতা না আসে, ততদিন আমরা রাষ্ট্রেন উপাসনা ততটুকু করিতে পাবি, 
ফতট্ুকু কবিলে আমরা চরম সংগ্রামেব জন্য সঞ্চিত শক্তি ক্ষয় না করিয়া9 
দেশের সেবা করিতে পাবি ' ঠিক কথা, কিন্ত আমার প্রশ্ন তাহা নহে । 
বতদিন সম্পূর্ণ ক্ষমতা না হাতে আসে, ততদিন ছোট লাভের মোহে 
বডকে ভুলিলে নিশ্চয়ই চলিবে নাঁ। কিন্ক যেখানে সেরূপ কোন বিপদ 
নাই, সেখানে কি হইবে ? 

আসল কথা, আমাদের দৃষ্টিভঙ্গি ব্দলাইতে হইবে কিনা” আমাদের 
সংগ্রাম এবং আমাদেব গঠনক্রম ছে মূল কাঠামোব ছ্াবা নিয়ন্ত্রিত (সই 
কাঠামোটাই যখন অন্তরূপ হইতেছে, তখন আমাদের বিরোপ ও বিকাশেন 
সমস্ত সমস্যাটাই অন্য আকাব ধারণ করিবে । এতদিন যাহাকে শক্রভাবে 
উপাসনা করিলাম, আজ যখন তাহাকে মিত্র ও সহায়ভাবে পাইব, তখন 
আমাদের ক্ার্বক্রম কি হইবে ? 

গত অগ্রহায়ণ সংখ্যা 'শশিবাবেব চিঠি'ব প্রাবন্তিক প্রবন্ধে শ্রীযুক্ত 
নিমলকুমার বন্থ লিখিযাছেন, 'গান্ধীভী বলিবেন ঠিক কথা। কিন্ক 
বনোৎপাদনেব উপাদান অবশেষে নাষ্ট্রের অধিকারে থাকার চেয়ে আমি 
পঞ্চায়েতের অধিকার রাখার পক্ঘপাতী। বাষ্ট্র এবং পঞ্চায়েতেন যুগে 
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যে প্রভেদ আমি দেখিতে পাই, তাহা বলিতেছি । পঞ্জায়েতেন ভাতে 
মান্চষ শুভবুদ্ধির বশবর্তী হইয়! গমতা সপিয়। দেয়, শাসন কলা আস্র 
তাহা যংসামান্য থাকে, মান্কুষকে নাঙ্ছি কবাইয়াই পঞ্চায়েত বেশিন ভাগ 
কাজ আদায় করে। কিচ্ছু রাষ্ট্রে পীনের শমতা অসীম। ধাভাবা 
বাষ্ট্ট পবিচালন! করেন, শাহাব নিগীডন কনিয়। বা খাসনের ভয় 
দেখাইয়াই কাজ হাসিল করিয়া লন। এই নিগীডনেই আমর বিশেষ 
আপত্তি। বে কেন্দ্রীকরণ অসমান শক্তিপুঞ্জেব মবো নিপীডনের সাহায্যে 
গড়িয়। উঠে, তাহার চেয়ে ভয়াবহ বন্ক আব কিছু নাই । বিকেন্দ্রীকনশের 
নস দিয়াই তাহাকে জীর্ণ কবিষ! মঙ্গলক্তনক পদার্থে পবিণত কল! সম্ভব ।৮ 
এইখানেই আমাব প্রশ্ন | বদি ক্ষমতা হন্তান্তবিত হইবার পবএ লাষ্ট 
৭ সমাজে পার্থকা বজায় বাখিতে হইল, তবে আব কি ক্ষমতা হন্তান্থর 
হইল? বিকেন্দ্রীকরণে আপত্তি কবিতেছি ন[। কিন্ধ যদি কে্রকবণ্েই 
আপি থাকে, তাহা হইলে এমন বাষ্ট্ গঠিত হউক না কেন লাহ'ন 
ঘব্যে কেন্দ্রীকরণ থাকিবে না, হাহ। বিকেন্দ্ীকবণেব ভিভিতেই 
গড়িয়। উঠিবে। কিন্তু যখন আমাদের বাষ্্র গডিবাব সম্পূর্ণ অবিকার 
আমাদেব হাতে আসিবে, তখন € বাষ্ট্রকে মনে মত ন। গডিয়। লাষ্ট্ব 
যাহ। হয় হউক ব্লিযু। আমবা কাজের যন্ত্র রূপে অর একট। পঞ্চায়েত 
ব্যবস্থা গড়িতে বসিব ৮ 
আসলে ইহা কি আমাদেব পুরাতন স স্কাবেরই জেব নন্ব? আমর। 
চিধর্দিন রাষ্ট্রকে সন্দেহের চোখে দেখিতে অভাস্ত, এতদিন পযন্ত গঠনকমে” 
শা্টরযন্নকে বিশ্বাসু ন| করিয়া আলাদী একটি যন্ব গডিবাবই চেষ্টা করিয়া 
আসিয়াছি। কি বন বষ্ট্স্বকেই জনসাধারণের অবীনে নাখিতে 
আমর! সমর্থ হইব, বাষ্ট্রধাবস্থা এমন করিয়া কবিতে পারিৰ যে, কেন্জ্রীকরণ 
* 9 নিপীভন তাভার মধ্যে স্থান পাইবে না, ভথন আমর! মনে প্রাণে 


সণি কেশব লাইত্রের। 
ঘবর্দি, রুল -৮৯৭ 
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বাষ্যস্ত্রকেই স্থচাক করিিবাব চেষ্টী না কনিয়া তাহার পাশাপাশি আবার 
একটি আলাদ! বাবস্থায় শক্তিস অপচয় করিব কেন? 

একটা দৃষ্টান্ত উপস্থাপিত করিতেছি । এখনও মামাদের হাতে পুর্ণ 
ক্ষমতা আসে নাই । প্রাদেশিক মন্ত্রীমগুলীব হাতে যে ক্ষমতা আসিয়াছে, 
তাহা নিতান্তই সীমাবদ্ধ। এই অবস্থারই কথা ধর1 যাক। বাংল! দেখে 
কণগ্েস-মন্ত্রীসভা হইল, সে সমগ্ন দেশের পুনর্গচনেব অন্য তাহারা কিছু 
টাকাকডি পাইলেন। এ সময় ধদি আমরা গঠনমূলক কর্মের সীমানা 
আমাদের বেসবকাবী প্রতিষ্ঠানে সীমাবদ্ধ রাখি, তাহা হইশে *্ল [ক 
হইবে? এক দিকে আমরা চীদা এ বাক্তিগত সাহায্যের উপর নিহুন 
করিয়া আমাদেব কমে সীমানা অত্যন্থই সীমাবদ্ধ নাখিব, অন্ত দিকে 

গ্রেসী মন্গীমগ্ডুল নিক্বার্থ কর্মীদের সহায়তার বদলে মমতাহীন 

কমণারীদেব উপব নিভব কবিতে বাবা হইবেন । 

ইহার উত্তরে বল। চলে, “কন, এ হ্ত্রে কংগ্রেসকমীরা সরকাবেব 
সহায়তা করিলেই তো গোল মিটিগ়া যায়। ভাল করিয়া বিবেচনা 
কবিরা দেখিলে বোঝা যায থে, এভাবে গোল মেটানো সম্ভব নয়। ইভা 
যদি কোনও সামঘি বা স্থানীয় প্রগ্ন হইত ( যেমন বন্যা, ভূমিকম্প ) 
তাহী হইলে এ কথা বল! চলিত। কিন্ত ঘেখানে সমস্ত দেশেব স্বার্থ 
জড়িত এবং প্রশ্নটা সামধিক শহে, সেখানে আলাদ! হইয়া থাকীব 'শথ 
হইল--সমন্ত দেশের লোকেব নিকট হইতে আলাদ। হইয়। থাকা । অর্থ'ং 
সমস্থ দেশের লোক বে খগ্ন স্কাপন কবিল, কংগ্রেসকর্মীরা তাহা হইতে 
বিচ হয়া রহিয়া নিজেদের একটি প্রতিষ্টান করিবাব স্ষ্ট! করিলেন । 

যদি ইহা ঘটে, তবে কংগ্রেসের প্রাথমিক উদ্দেশ্টাই ব্র্থ হইয়া যাইবে। 
এ কখা৷ আজ দৃঢ়ভাবে বুঝিবার সমর আসিয়াছে যে, ভবিস্তৎকালে 
আমাদের সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিতেই হইবে, দুই নৌকায় পা দেওয়া চলিবে 


গঠনকমপন্গতি ১৮১ 


ন।। হদি বুঝি, লমভা আমাদের হ।তে সে নই, ভাভী ভহ্ীনে 


এখনকাণ সংগ্রাম আব তীব্রতন কলিব, “*নকাবু গঠনকর্ম আন 
টব কলিব। কিন্ত বদি বুঝি, ক্ষন ভন্তান্থপিত হইয়াছে, তখন 
সমস্ত নাস্মন্ত দেশসেবাঘ ন। লাগাইন। অংলাদ। প্রতিঠান গডিব, এ ক] 
স্ববিবোরা কথা । 

এই কথাঈীর উপলব্ধি হইয়াছে বৃলিয়াই জণ্তায-পপিপল্পন' কমিটি 
£ প্বণেন পরিকল্পনা কলিতেছেন, হাভাব মন্যে বাষ্ট্রাতি নাই, বা্টাক 
খাটাইবাব চেষ্ঠা আছে । দে যুগ শেষ হইফা বাইতেছে গাঙ্ধীান গঠনকমণ 
ভাহাব প্রতিচ্ভবি হইলেও ফে সুগ আমিতেছে তাহা গোডার কথাট। 
যদি অন্য তয়, ভবে তাভাব কাবব্রমে গোছাব কধাটাও অন্ত হইবে । 
গান্ধাজীর গঠনক্রম এবং জগ্হবলদ্লেব গঠনভ্রমেব মশো সেইজন্য 
য্গান্থরের আভাস মাছে, আগেরটি ষেখানে আনিয়। থামিঘাছ্ে পারেনটি 
ভব পব হইতে আরস্ত হইয়াছে, মব্যে মৌলিক দৃষ্টিভঙ্গিৰ বদল হইয়াছে 
এইবপ 'একট। অনৃশ্য ৮*১০/)])69]1 বহিয়াছে | 

বশর বিপন্ন বাংল। দেশের পশে এই এশ্র আজ “সইভগ্য অতান্ঠ 


তা 


গরুতপূর্ণ । বগা দেশে লে'ভ ৪ আকল্যাণব অড বহিঘা গিয়াছে, 
তাস পুনর্গঠনেব প্রয়োছ্গন খুবই বেশি । বিলিষের নামে বি অপবায় 
হয, সে অভিজ্ঞতা ছুভিক্ষেব সময় আমাদের ভালভাবেই হইয়াছে | 
শতুবা* পুনর্গঠনের পরিকল্পনার সময় বাগ্তব ? বলি সামাক্িক দৃষ্টিভঙ্গি 
লইয়/ই চলিতে হইবে, যাহাতে পিকল্পনাটি আমাদের অভাব-অভিবোগ 
বাস্থবিকই দূব 'ুধিত পানে। কিন্তু যদি সমাজের প্রতিবেশের সহিত 
পরিকল্পনার সামঞ$্ন্। ন' থাকে, তবে সে পরিকল্পনা সফল হইতে পারে 
11 আমরা বে সমাজে প্রবেশ করিতেছি, আমার্দের গঠনকমক্রম 
তাভাব দিকে লক্ষ্য বাখিয়াই নিধণারণ কবিতে তইবে। বাংলা দেশ, 


১৮২ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


বিশেষত বাংলার ভাত্রেবা, সেদিনও নিঃশস্কচিত্ে তাহাদেন বক্ষোব্ক্তে 
প্রমাণ করিয়া দিয়াছে যে, সংগ্রামের বেলায় তাহারা কাহারও পিছনে 
পড়িযা নাই, গঠন্ক্মেও তাহাবা পিছাইয়। পড়িবে না ইহা নিশ্চিত । 
কিস্ম কি ভাবে কমপদ্ধতি নিধ্ণরণ করিলে এই অমিত যৌবনতেজ 
অকারণে ব্যগ্লিত হইবে না তাহা চিন্তা করার সময আসিয়াছে, কেননা 
কোন ৪ কাধক্রমই তাহার সমাঙ্কে অতিক্রম করিয়। যাইতে পাবে না! 
এবং সেখানে ভূল করিলে খক্তিক্ষর় অনিবার্ধ। আমরা যে যুগসন্ধিতে 
উপস্থিত, সে সময় এঁতিভাসিক দৃষ্টিভঙ্গিতে সমস্ত অবস্থা বিবেচনা করিয়া 
এমন একটি কমকক্রম নিধ্ণারিত হউক যাহাতে-__বাংলার বুকফাটা! তৃষ্ণায় 
যেন শুধু কয়েকবিন্দু বাবিবর্ষণ না হয়, তাহার তৃষ্ণা সম্পূর্ণ মিন্ট। 


অহিংস বিপ্লব 
মৌলিক প্রশ্ন 


খ্যুক্ত বিমলচন্দ্র সিংহ আব।ঢ মাসেব ধিনিবাণলব চিঠি”ত গঠনবর্ম 
সম্পর্কে একটি অতিশয় সঙ্গত প্রশ্ন উত্থাপন করিয়াছেন । ভাবতবর্ষে মাছ 
জনসাধারণ এবং শাসক-সম্প্রার মণো স*গ্রাম চলিয়াছে। এই সম্গ্রম 
কখনও তীব্র আকার দাব্ণ কবে, কখনও বা মন্দীভৃত অবস্থান চিত 
থকে । আজ হয়তো সামবিক প্রয়োজনে গান্ধীজ্জীৰ উপন্দশমত আগমব। 
ভারতবর্ষে উৎপাদন-বাবস্থাকে কেন্দ্রীয় শাসনের আয়ঙ্তর হইতে মুক্ত 
কনিবার জন্য ট্রকধা ট্রকবা! করিয়া ফেলিতে পাবি, অর্থাৎ গ্রামপ্ত 
যাহাতে খা এয়াপরার ব্যাপারে যথাসম্ভব স্বয়"সম্পূর্ণ হয়, লডাইয়েব তাগিদে 
হয়াতে। ব! সে অবস্থা প্রতিষ্টা কবিতে ৪ পাবি । কিন্তু প্রশ্ন হইল, যু হখন 
শেন হইবে, অর্থাং জন্সাধারণো পক্ষে জয়লাভ ঘটিবে। বখন 
চাষী-মজুবগণেব স্বার্থপোষণই রাষ্ট্রেৰ একমাত্র লক্ষা হইবে, তখন কি 
বিকেন্দ্রীকন্ণেব বাবস্থা জীয়াইয়া বাখাব প্রয়োজন আছে? অর্থাং 
ভবিঘ্যতে কি রাষ্ট্র হইতে স্বত্ব কতকগুলি জনপ্রতিষ্ঠানেব দ্বালা 
দেপ্শর অর্থনৈতিক জীবনকে পব্চালিত ববিবার হেতু আল্ছ 

প্র্নটি উদ্বাপন-গ্রসঙ্গে লেখক বলিয়াছেন, ঘদি তখন ৪ সেরূপ বাবস্থা 
কায়েম থাকে তবে বুঝিতে হইবে, গান্ধীভীর মতান্তসাব রাষ্ট্র এবং 
জনগ্গার্থেব মনো এব্য কোনদিনই লগ্তব নয়। বিশ্ব কংগ্রেস যে সময়ে 
*মন্তরিতব গ্রহণ করিয়াছিলেন, সে সময়ে গ্রামের পুনগগঠনের জন্য গঠনকর্ম 
প্রসাবের জন্য, মন্ত্ীবুন্দ রাষ্ট্রশক্ষিতর প্রভাব প্রস্ম'গ কবিতে ক্ঠিত হন 


১৮৪ স্ববাজ ও গান্ধীবাদ 


নাই। অতএব ভবিষ্যৎ ভারতেও জনস্বার্থের পুষ্টিসাধনের সন্ত 
বাষ্্রশক্তির প্রয়োগ আমাদেব পক্ষে স্বাভাবিক এবং সমীচীন হইবে এবং 
সুদ্ধকালে জনন্বার্থ বক্ষার উদ্দেশ্তে যে সকল প্রতিষ্ঠান গড! হইয়াছিল, 
সেগুলি অপ্রয়োজনীয় হওয়াই স্বাভাবিক হইবে অথবা সেগুলি রাষ্ট্রের 
বিভাগ হিসাবে রূপান্তরিত হইবে । 

বর্তমানে আলোচনাটি উত্থাপন কবা। অতিশ্» সমীচীন হইয়াছে । প্রশ্নটি 
গুরুত্বপূর্ণ এবং মৌলিকও বটে। ইহার সংক্ষেপে সমাধান সম্ভব হইবে 
না ভাবিয়া একটু গোড। হইতেই আলোচনা আর্ত করিব। আশা! 
কৰি ধৈধশীল পাঠক তঙ্জন্য ত্রুটি মার্জনা করিবেন। 

মূলত প্রশ্নটি হইল, অহিংস সমাজব্যবস্ায় সমাছেব নিযন্রণভাব 
রাষ্ট্রের উপবে কতখানি নির্ভর কবিবে, তাহা লইয়া । 

ভারতবর্ষের গ্রাম অথবা প্রদেশগুলি এক সময়ে মোটামুটি খাএয়াপবান 
ব্যাপারে দূরদেশের উপরে বিশেষ নিব করিত না। তখন জীবনবাবণের 
মত গুযোজনীয় দ্রব্য গ্রাম বা গ্রামের কাছাকাছি উৎপন্ন হইত, 
শখের জিনিষ অথব। মুল্যবান প্রয়োজনায় সামগ্রা, বাহা শিত্য খবিদ 
করিবাব আবশ্তকত! হয় নী, তাহা দ্বেধ হাট বা মেল! অথবা কে!ন 
শহর হহীতে আমদানি হইত । এই ব্যবস্তান মধ্যে কতকগুলি শবিণ| 
এবং কতকগুলি অস্থবিবাও ছিল । স্বিধাব মব্যে, দেশে রাজাব পৰ 
বাজ! খাসন করিয়া গিয়াছেন, কিছু গ্রামবাপীর জীবন বাজ্তন্বেব 
পরিবর্তনে অল্পবিস্তর ক্ষতিগ্ন্ত হইলে সম্পূর্ণ বিপযস্ত বা! ধ্বংস হয় নাই, 
আবার অল্পদিনের মব্ো গ্রাম্য মর্থনৈতিক জীবনের ' ভ্ারুকেন্দ্র স্থিবতব 
লাভ কবিয়াছে। অঞ্থবিার মণো ছুহটি প্রধান। কোন প্রদেশে 
ছুভিক্ষ বা মহামারী উপস্থিত হলে অন্ত প্রদেশ হইতে ভ্রুত পযাপ্ 
পরিমাণ রসদ আমদানি কবা সম্ভব হইত না, চলাচলের ব্যবস্থা আধিক 


অহিংস বিপ্লব ১৮৫ 


বিকেন্দ্রীকপণেব কলে অতদৃর্র উন্নতিলা 5 কবে শা । দ্বিতীয়ত, ভানতের 
কোন অ.শ বিদেশী দারা আক্রান্ত হইলে সমগ্র ভাখতের পক্ষে এল 
হইয়। হঠাৎ এক্রকে প্রতিহভ করা সম্ভব হইত ন|। আথিক জীবনে 
ছাড। ছাড়া ভাব কায়েম হইথা। ছিল , এবং হয়তো ংশত সেই কাবণে 
মধ্যযুগে মুসলিম শক্তি অথব| অষ্টাদশ শতাব্দীতে ইংবেছী বনতস্্বে 
প্রসারকেও ভারতবাসী সম্মিলিত বাভবলেন দ্বার। প্রতিভত ববিতে 
সমর্থ হয় নাই। 

শনতস্ত্রেধ প্রসারের ফলে মাজ ভাবতবষেন আঘিক দ্বীবন এবং 
উৎ্পাদনব্যবস্থ৷ এমনভাবে ঢালিয়া সাজা হইয়াছে, বাহাব্‌ ফলে কোনএ 
গাম ব; কোনও প্রদেশ, অ্বা সমান্ছের মবো (কোন ৪ আরণী, এমন 
কি সমগ্র ভাবতবধ, আজ ঘা উৎপাদন কনে শুধু তাহ! ব্যবহান কির 
খে জাঁবনধাত্র। নিবাহ কবিতে পার না। /বাঙ্াই ব। মধা প্রদেশে 
অপযাপ্ত তুলা উৎপন্ন ও, বাংলার কিছু বান ৪ প্রচুর পাট হর। িন্ধ 
বোগাই ভথব। বাংলায় তুপা বা পাট যদি যথাসময়ে বিক্রয় ন' হর তবে 
মানুষের চর্গতির মান সীম। থাকে নী 1 বাণলার চাষ, অথবা বোগাইয়ের 
চাষী, কিংবা! বলিক।ত।প পাটকন্লব কৃলি এবং বোছ্গাই ৪ প'গপুণনব 
কাপডকজেব মজুবেব পঙগে আজ পনতন্ত্বেব বিরুদ্ধে সংগ্রাম কবিতে 
হইলে স্থ্ীয় শ্রমের দ্বাবা উৎপন্ন দ্রবোর উপবে নিভব কবিয়া। প্রাশবারুণ 
সপ্ভব পয । যদি সেই সব মালের খিনিমযে বাবহার্য ভিনিষ পাপুয়া না 
যায়, চলাচলে € বাবসায়ে বাধাবিদ্ব ঘটে, তবে অন্রবস্থেন অভাবে 
চাবী এবং ,মজুবকে সবত্র শিকল হইয! পড়িতে হয। থে মুষ্টমের 
শাসক-সম্প্রদাষ আজ ব্যবসা-বাণিজোর কলকাঠি নিজেব আরনে 
ব্রাথিয়াছে, তাহাধ পন্ষে অন্নবস্থের অভাবে দেশের জনন।বারুণল্ক 
কাবু করা কিছুই কঠিন অথবা! অসম্ভব হয় ন:। 
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ইহ। হইতে মুক্তির দুইটি উপায় হইতে পারে। যদি ভারতবর্ষের 
সকল প্রদেশের চাষীমন্গুর কোনও এক ক্রুত বিক্রোহেব ফলে বাষটশক্তি 
দখল কবিয়া উৎপাদনব্যবস্থাব উপরে অর্ধিকার বিস্তার করিতে পাবে, 
অর্থাৎ বর্তমান শাসকসম্প্রদায় অন্নবন্ত্রের অভাবে তাহাদিগকে কাবু 
কব্বাব পৃর্বই যদি চাষীমঙ্গুররাজ প্রতিষ্ঠিত হয়, তবে তো গান্ধী- 
প্রদশিত আথিক বিকেন্দ্রীকরণের কোন প্রয়োজনই হয় না। ভারতবর্ষের 
মব্যে সেইজন্য এমন এক শ্রেণীর ধিপ্রবী 'আছেন ধাহার। মনে করেন, 
শাসকবর্গকে পরাস্ত কবিবার জন্য ধনতস্ত্রের স্থার্থসিদ্ধিব উদ্দেস্তে যে 
উৎপাদনব্যবস্া গড়িয়া! উঠিয়াছে, তাহা নষ্ট কবিবার আবশ্যকতা 
নাই, চাষীমজজুরকে সঙ্ঘবদ্ধ কবিয়া, মাঝে মাঝে খগ্ডযুদ্ধে লিপ্ত 
কবিয়। তাহাদের প্রতিরোধ-ক্ষমতাকে সুুসহত করিতে এব" অবশেষে 
কোন এঁতিহাসিক ক্থযোগের সন্ধিঙ্গণে সম্মিলিত চেষ্টায় বিপুল 
আক্রমণের দ্বারা বাষ্ট্রশক্তি, অর্থাৎ সমাজের আধিক এবং রাজনৈতিক 
জীবনেৰ কেন্দ্রীয় প্রতিষ্ঠানকে চাষীমঙ্জুরেব করায়ত্ত করিবার আয়োজন 
করিতে হইবে। 

যাহারা বিপ্লবেব, অর্থাৎ জনসাধারণেব সবাঙ্গীণ মুক্তির ক্তন্য 
উপরোক্ত পন্থা! অবলম্বন কবেন, তাহাদের সঙ্গে আমার কোনও কলহ 
থাকিতে পাবে না। কিন্তু আমাব বক্তব্য হইল এই যে, গান্ধীদ্রী 
জনসাধানণেন মুক্তিব জন্য, অর্থা২ সমাঙ্েব উৎপাদন এবং নিয়ন্ত্রণ 
ব্যবস্থাকে সম্পূর্ণরূপে উৎপাদকবুন্দেব করায়ন্ত কর্ধিবাব জন্য যে বিপ্লব- 
প্রণালী উদ্ভাবন কনিয়াছেন, তাহা উপরোক্ত প্রণালী হইতে সম্পূর্ণ 
স্বতন্। বর্তমান আলোচনার স্থযোগ লাভ করিয়া, সেই 'প্রণালাব 
বিশেষত কোথায়, আমি তাহাই প্রদর্শন কব্বার চেষ্টা করিব । প্রসঙ্গক্রমে 
হিস এবং আঁহংস সংগ্রামকৌশলেন মধ্যে প্রভেদ কি, আদর্শ অহিৎদ 
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সমাঙ্গে বিকেন্দ্রীকরুণেব মাত্রা কতদৃন বাঞ্ছনীয়, এ সকল বিষয়ে? কিছ 
কিছু কথ] উঠিবে। সমগ্র আলোচনা! খেম হইলে, তাহাবই মপা ছিছু 
হয়তো! সমাজ এবং াষ্ট্রেব সম্পর্ক সম্বন্ধে যে মৌলিক প্রশ্নেব শ্গবভান্ণ। 
কবা হইয়াছে, সে বিষয়ে আমান বাক্তব্য স্প& কনিয়। ভুলিতে পানি 
প্রথমেই বলিয়া রাখ। প্রয়ো্গন যে, ভিংসাকে আমি দ্বণয পদার্থ বলিয় 
বিবেচনা কবি না। মানবসমাজেব পটপবিবর্তনেন সময়ে ইতিভাদে 
বাবংবাব হি*সাব বহ্ছি জলির! উঠিয়াছে। যখন কোন ৭ শ্রেণীবিশেসেস 
অতাচাব নান! কারণে অসহনীয় হয় তখন নিপীিত শ্রেণী মুক্তিল'হপ 
আশায় মন্ত হইয়। হিংসাব অপ্ধ ধাবণ কবে। কিন্ত ইতিভাস পধ লোচিন ৭ 
ফলেই মনে হইতেছে যে, হি"সাব দ্বারা সমাজেব ধনোৎপাদক চাষীমজুল 
শ্রেণীৰ পক্ষে আকাঙ্কিত মুক্তিলাভ হয়তো সম্ভব হইবে না। হিং 
অঙ্কে এমন কতকগুলি ক্রটি আছে, বাহার ফলে সেই মুক্তি ঘণ্শ 
এবং সমগ্র মানবজাতির কলাণচেষ্ট|। বাবৃংবাব পরাস্ত হইয়া! যাইে । 
সেইগ্ত ভি"্সার প্রতিক্রিঘ্া মানবশিশ্বর মন্পা ম্বাভাবিক' হইল? 
অহিংসাব অঙ্ধেব উপরেই আমাব গ্াস্া দিন দিন গাঢতর হইতেছে । 
ভাবী জিনিস মাধযাকর্মণেন বাশ মাটিতে পডিয়া মাএয়। শ্বাভ।বিকী? , 
কিন্ তাহাব সহিত প্ররুতির মস্পা এমন আরও কতকগুলি গুণ ব' 
অবস্থার ধর্ম আছে যেগুলি আয়ন্েব কলে মান্য আজ স্বচ্ছন্দে বা 
অপেক্ষা গুরুভাব এরাপ্রেন লইয়। আকাশে হেলায় বিচরণ করিতেছে ! 
পুবে কেভ এবোপ্রেন নির্মাণ কৰে নাই বলিয়া বিংশ শতীব্রক 
বৈজ্ঞানিকগণ, হাল ছাড়িয়া! দেন নাই । সমাজজীবনে পরিবতন সপন 
ব্যাপারে৪ তেঘনই ঘাহা কিছু সহন্্গ ঘটে, প্রাচীনকাল হইতে ঘটির" 
আসিতেছে, তাহাকেই আশ্রয় করিয়া থাবিব কেন % ঘন মুন হয়, 
প্রচলিত পনিবর্তন-সম্পাদনেব বাবস্থাব মবো ক্রাট বৃহিয়াছে, অব" ব্যাক 
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ক্ষেত্রে এই উদ্দেম্তে আব উন্নত এবং ফলপ্রদ উপায়ের উদ্ভব হইয়াছে, 
তবে সমষ্টৰ বেলাতেই বা অপেক্ষাকৃত অপিক কাষকরী এবং নির্দোষ 
উপায় উদ্ভাবনেব জন্য কেন চে্&ট। করা হইবে ন।? বদি বহুবণ 
বিখলতা আমাদিগকে আক্রমণ কবে, তরু সবেণতম প্রণালী অন্থসন্ধান 
বা উদ্ভাবনের চেষ্টায় যেন মআামধা কখন৪ নিরুৎসাহ না হই । সফল 
হইলে আমরা এরোপ্রেন্র মৃত বিন্ময়কব্‌ বস্তই হয়তো হি কনিকৃত 
পারিব, যাহা আপাতদৃষ্টিতে “স্বাভাবিক” নিয়মের বা অভিজ্ঞতার ব্যতি ক্রম 
বলিয়। মনে হইতে পারে, কিন্ত যাহ বন্ত “স্বভাব” অথবা মানবপ্রকতি 
এবং মানবসমাদেব সর্ষে সম্ভব এবং সতাতন জ্ঞানেব উপনে 
প্রতিষ্ঠিত । 

গাঞ্ধ।জীব সত্যাগ্রহ্পন্তিকে আমি সমাছ্ছবিজ্ঞানেব ক্ষেত্রে এইকপ 
একটি "কতপূর্ণ বিপ্লবাগ্ক আবিষ্কার বলিয়াই বিবেচনা করি। সেক 
সত্যাগ্রহ অথবা অহিংস বিপ্রবপন্থার স্বরূপ কি, অর্থাৎ তাভাব বৈশ্টা 
কোথান, তাভা এইবাৰ নিবেদন কবিবাব চেষ্ট। কৰিব । 


বিভিন্ন বিপ্লবপন্থায জনসাধারণ তথ! পাটির স্থান এবং স্বরূপ 


ব্নতন্থেন আ।লোচনা-প্রসঙ্গে একটি বিষয়েব উল্লেখ কনা! হইয়াছিল । 
যাহার। সমাজের ছীবনকে পরিচালিত করে, তাহাবা উৎপাদকশ্রেণাণ 
তুলনায় সংখ্যায় অল্প হইলেও জনসমাছ্ের জীয়নকাঠি মরণকাঠিধ 
কেন্জুন্বরূপ পাস্ট্রশক্তিকে আয়ত্ত কবিয়া বাখিয়াছ্ধে। অবশ্য সেই এক্তি 
তাহাব। স্থায় শ্রেণীর স্থার্থপুষ্টির জন্য নিষোজিত কবে, কিন্তু রাষ্ট্র সে 
নিয়ন্ত্রণের কেন্দ্রীয় শক্তির আবান হইয়া আছে ইহা অন্বীকান করিবার 
কাবণ নাই । সেই ক্ষমতাসম্পন্ন শাসকবুন্দকে যদ্দি ক্রুত পরান্ত করিতে 
হয়, তবে তান্াদেব শক্ভিন কেন্দ্র কোথায়, জর্থাৎ সেই শ্রেণীর মধ্যে 
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শক্কিন ভারকেন্দ্র কোন্‌ উপশ্রেণীর মবো প্রতিষ্ঠিত, কাভার মবো বিপ্বলী 
সম্ভাবনা সমধিক বর্তমান, আঞমণেন সঙ্গিক্ষণ কখন উপস্থিত হইলে ভা 
বিচান করিবাব। 'এবং উৎপাদকশ্রেণীব শক্তি এব* আক্রমণে 
তদন্তমায়ী পরিচালিত কবিবার ছন্য কিছু বিশেষজ্ঞেন প্রয়োজন নাচছে 
অন্তথ| চাষীমজুবের দুঃখবোণ এব" বিছ্রোহেৰ সন্ভাবনা বর্তমান থাকিলে ৭ 
দ্রদ্দের আশ! স্থদ্রবপবাহত হইয়া পছে। মান্সপন্থী ঘাবভীঘ্র মনীপিরন্দ 
েইশ্ষন্্য বলিয়াছেন, চার্মীমঙ্ুরকে পনিচালিত কবিবান নয, তাঙ্াদেস 
অস্যরস্ত বিদ্রোহের বহ্ছিকে হত এবং পুদ্ধীভূত ৭ সার্থক করিবার 
জন্য বিপ্লবে দক্ষ এক শ্রসংবদ্ধ পার্ট একাস্থ প্রয়ো্ন। শ্বনিয়াছি, 
মাক্সেব নিজের নাকি ধাবণ। ছিপ বে এতিহাসিক প্রয়োঙ্গনে নিপীটিত 
স্রনসাধাবণের মদা ভইতেই উপযোগী নেততের আবিভাব হইনবে। 
পরবর্তী কালে এঁতিহাদিব এবং বাক্তিগত অভিজ্ঞতান ফলে শেনিন 
গন্ভভব করেন, বিপ্রব পরিচালনাধ জন্য স্থনিয়ন্ত্রিত পার্টিপ' একাস্থু 
প্রয়োঙ্গন। মাঙ্গ মাক্সবারী সকলেই বাণ হয় নিব্পেক্ষভাবে পার্টির 
প্রয়োজনীয়তায় বিশ্বাস করেন, ত?্ভাবে পূর্ত শক্তিশালী এবং স্থুহধন্ধ 
বননাস্থিক শক্তির নাগপাশ হইতে জগতে ভনদাধারণের মূক্কি দন্ভব নয়ু। 

গাঙ্ধীজী কিন্ধ মান করেন, যপ্দি সশস্ব বিপ্লবের সার্থকত। পার্টি 
উপনে একান্তভাবে নিভর কবে, তাবে বিপ্লবেৰ অপ্থে যখন ক্ষমতদ 
হস্থাস্তন ঘটিবে, যখন বত'মান শাসকশ্রেণীব অধিকার হইতে দগুএক্তি 
বিচ্যাত হইবে, তখন সেই শক্তি পার্টির অধিকাশে কেন্দ্রীভূত হওয়ার 
সম্তাবনা আঁধ্ক.। বিপ্লবে যাহার। অস্ত্রচালনায় দক্ষতা অর্জন করিয়াছে 
বা! গুরু দায়িত্বের ভার বহিয়াছে, সেই শ্রেণী বা! সংঘ প্রধানত দণ্ডশক্তির 
অধিকারী হইবে। মাক্সপন্থী গাম্ধীজীর সঙ্গে সহমত হইক্বা বলিবেন, 
নিশ্চয়ই, ক্ষমত। তে। পার্টির হাতে আসিবেই। কিন্তু পার্টি সে ক্ষমত: 
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জনসাধাবণের প্রতিনিবিন্বরূপ অধিকার করিয়া থাকিবে, এবং সেই 
ক্ষমতাব হুনিপুণ প্রয়োগেব দ্বান৷ প্রতিবিপ্রবের সকল চেষ্টাকে বার্থ 
কবিবে। জগৎসমাজে দর্বত্র ধনতন্ত্রেব বিষদাত ভাঙিয়া গেলে দণগুশক্তিব 
উপবে আর নিভর করিবার প্রয়োজন হইবে না। উৎপাদকশ্রেণী ধীরে 
বে শিকিত এবং সংঘবদ্ধ ভইয়। উঠিলে, সকল প্রতিবিপ্রবী শক্তির 
শাবসান ঘটিলে, নিবস্কুণভ।বে সমাজতন্ব প্রতি্গাব সময় আসিবে । তখন 
পণর্টির দ্বার! পরিচালিত বাষ্ট্রেল আব প্রয়োজনীয়তা থাকিবে না, বাষ্ 
ক্রমশ ক্ষর়প্রাপ্ত ভইয়া অবশেষে নিশ্চিহ্ন হইবে । তখন সমাজেব 
পবিচালনভান দগুশক্তিন উপবে আব নিভব করিবে না, তৎপবিবতে 
মানুষ নি"্জন স্ুবিবামত, ভ্চ্ছাবীন নান! নূতন প্রতিষ্ঠান বচনা করিয়। 
সমাজ এবং বাক্তিন কল্যণের 5 সদ কবিবে। 

কিন্ধু একটি প্রশ্ন থাকিয়াই বায়, দণ্খখক্তিপ্রয়োগে সুনিপুণ সেই 
পার্টি থে নিরবচ্ছিন্নভাবে ্বার্থবুদ্ধি পবিহাব ক্রিয়া জনঙ্াধারণেব 
নিবিস্বরূপ আচবণ কবিবে, ইভাব স্থিরতা কোথাম্ন ৮ রুশিয়ার 
বত নান ইতিহাসের আলোচন। ববিলে এ সম্বন্ধে বিশেষ ভনসা পাওয়। 
হায় ন:| বিপ্লবেব পৰবর্ভী ক'লে সেখানে যাহ। ঘটিয়াছে তাহা সম্পর্কে 
কেহ বলেন, ট্রটক্ষি ভ্রান্ত পথ অবলম্বন কবিরাছিলেন, আবার ধাভার 9 
মতে প্লিনই বিপ্রবকে পথচ্যুত কবিয়াছেন। সে তর্ক ছাডিরা দিলে 9 
আনব! দেখাত পাই, কশাদশে পুরাতন শাসনতন্ত্েব উচ্ছেদসণ্ণন কবিরা 
যে বীর ত্যাগী কমিবৃন্দ সনাতন স্থাপনের চেষ্টা কবিয়াছিলেন, তাহাদেন 
মব্যে অন্থত অধেকেণ পক্ষে পথভ্র হয়! অসম্ভব হয়,নাই। আর 
প্রগতিশীল কমিবুন্দেরই সধ। জয় হইবে, ইভারই বা নিশ্চয়তী কোথায় ? 
জ্ঞর্মানি, স্পেন প্রতি দেশে ভাহাব ব্যতিক্রমের ইতিহাস 
অপবিচিত নয় । 


এমি 
পাত 
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এই সকল কারণে গান্ধীজী এমন একটি কমপিস্ব৷ উদ্ভাবন কনিবান 
চেষ্ট! কবেন, যাহার মধ্যে শক্রকে নিগীডনশক্তিব দ্বাবা পনাস্থ না কনিব। 
মান্য স্বীয় সহৃগুণেব বলে জরলাভ কবিতে পাবে। অর্থাৎ দগুণক্তি 
এবং দণগ্ুশক্তির প্রয়োগে স্থনিপুণ পার্টিব পরিচালনার উপবে নিন না 
কবিয়। জনসাধারণ স্বীয় সনশন্তি, দৃভা এবং আন্মনিযঙ্থণেন উপরেই 
বেশি নিভর কপিবে। বিপ্লবেব সাফল্য প্রধানত এনপ এক্তিন উপনে 
নিরব করিলে সংগ্রামে অন্যে মতা ৪ প্ররুতপক্ষে জনসাবানছেস ভয়ে 
আস। সম্ভব হয়, এবং উত্তনকালে শমতার কোনও পপ্রন়্াগ ঘটিন্ন 
জনসাধাবণেব পক্ষে স্বীয় অসহযোগেব দ্বাবা কেন্দ্রীর কম চানিবুন্দকে দংঘত 
৪ আয়ন্তাবীন রাগ! সম্ভব ভয় । উহাকেই গান্ধীজী প্রকৃত ম্বাবীনত' ক। 
স্ববাজ আখ্য। দিয়াছেন । 

তবে কি বুঝিতে হইবে যে, গান্ধীজী বিপ্লাবব সাফলোব জন্য নেড়াত 
আদৌ বিশ্বাস কবেন না) তীহাই যদি ভয়, তবে তিনি কণথেসকে এত 
শক্তিশালী করিতে চান কেন? কশগ্রসেব নেতৃত্ব ব| নির্দেশ ভিন্ন আইন 
অমান্য নিষেণ করিবার বা নর্থ কি? সেখানে উত্তব হইল এই ফে 
পার্টিব বা বাহিবের নেত্র প্রয়োজনীন্তা ষোলো আনা স্বীকাব কারেন 
ন। বলিয়। এক আনা ৭ ম্বীকাব করেন নী, ইভা ঠিক। দ্বিতীয্ঘত কাহান 
আদর্শ অন্গযায়ী নেতৃত্বেৰ পনণএ ভিন্ন ভইবে। জনসাধাবণেন মল্ণা 
ডুঃখেব বোধকে জাগ্রত করিবাধ জনা, পুরুষকারের দ্বাবা দেই ভুতের 
নিবুত্তি ঘটিতে পারে, ইহ। শিখাইবাব জনা, নতন্থের নাগপাশাক 
বিকন্জ্রীকরণেন দ্বা! কি ভাবে শিথিল কর! যায় তাহা বুঝাইয়া উপযুক্ত 
ংঘশক্তি এবং লোকায়ন্ত প্রতিষ্ঠান রচনা করিবাব জন্য কংগ্রেসেন নিশ্চয়ই 
প্রয়োঙ্গন আছে । শুধু তীহাই নয়। যখন আইন-অমানোর অশন্দোলন 
আনম্ভ হইবে, তখন জনসাধারণের পক্ষে পব পর কি কি কতবোৰ 
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উদ হইবে, সে সঙ্গন্ধেও কংগ্রেসকমিগণ পূর্বান্্ে জনসাধাবণকে 
সন্কেত দিয়া রাখিবেন। এবং সফলের চেয়ে বড কথা হইল, শাসকবৃন্দ 
যখন নিপীডনের ব্রন্ধাঙ্্র প্রয়োগ করিবে, তখন সহাগ্তণের অমোঘ বম” 
পবিদান করিয়া তাহাদিগকেই জনসমাজের সম্মুখে 'আগে হাটার? দায়িত্ব 
গ্রহণ করিতে হইবে । এই জাতীয় নেতৃত্বের ভার গ্রহণ করিয়া তীহারা৷ 
শাসনের দ্বারা জনসাধারণকে পরিচালিত করিবেন না, তাহাদিগকে 
স্থকৌশলে যথাসম্ভব গণতান্্িক প্রতিষ্ঠানেন মাবফৎ আত্মনিয়ন্রণে 
অভ্যন্ত করিয়৷ তুলিবেন। 

যে পার্টি হিংদার শস্কেব উপব নিভর কবে, তাহাকে জনসমূহের 
পরিচালন-ব্যাপারেও অক্পবিস্তর হিংসা এবং নিষ্টরতান আশ্রয় লইতে হয়, 
ইহার দ্বারা জনসমূহেব আত্মনিয়স্থণের ক্ষমতা অনেকাংশে সঙ্কুচিত হইয়া 
যায়। উপরস্ধ পার্টির মধো মতানৈক্য ঘর্টিলে তাহ! নিবসনের জন্য হিংসাব 
ব্াবহাবও বিচিত্র নয়। ফলে কমিগণের মবো স্বাধীন চিন্তাধারা এ 
বিচারশক্তি এবং কমপ্রবৃত্তিব স্ফতির পথে যথেষ্ট বাধা জন্মে। কিন্তু 
গান্ধীদ্বীব বিপ্লবপন্থাপ্স কংগ্লেদেব যে নেত্র তিনি গড়িয়া তুলিতে চান 
তাহা শাসন্শক্কিন উপরে প্রতিষ্ঠিত নঘ | অর্থাৎ কমিগণের মবো মত) উদ 
ঘটিলে গণতান্ছিক পদ্ধতিও তাহাব নিবসন কবিতে হইবে। পিরু্ধ 
মতের সঙ্গতি সম্ভব ন। হইলে কংগ্রেসকে সংখাবিকোর মতানসানে চলিত 
কবিয়া, অপরকে কংগ্রেসেব বাহিবে গিয়া স্বীয় মত্াঙ্যায়ী কাক্জ বব্বাব 
স্বাধীনতা! দেয়া হইবে, তাহাকে শাসনেব দ্বারা নিশ্চিষ্জ করা হইবে না। 
স্রনণন্তির পরিচালনেএ উপরোক্ত গণতাস্থিক পদ্ধতিরই প্রয়োগ কন 
হইবে। এইবূপে গান্ধীজী কণগ্রেসের ঘে নৈতিক নেতৃত্ব বা "ন্যাপ 
লীভারশিপ” গড়িয়া তুলিতে চান, তাহার দ্বারা কঠিন পার্টির একচ্ছত্র 
অধিনায়কত্ব অপেক্ষ! ক্ষতিব সম্ভাবনা যে অনেক কম, এ বিষয়ে কোনও 
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সন্দেহ নাই। তছুপরি দৃগুশক্তির পরিবতে” সহন্শক্তিই যেখানে প্রধান 
সহায় সেখানে বিজস্লাভ ঘটিলে জনসাপারণের পক্ষে ইহা উপলব্ধি 
করা। সহজ হয় যে, প্রধানত তাহাদেরই দুঢতা এবং স্াগুণের ফলে 
সাঞফ্ল্যলাভ ঘটিয়াছে, নেতৃস্থানীয় কখিব্রান্দব কোন গোপন দক্ষতার 
ফলে নয়। অর্থাৎ বিপ্রবে এমন কোন ৪ শক্কিন প্রয়োজন হয় নাই, 
যাহা তাহাদের স্বকীয় গণতান্ত্রিক প্রতিষ্টান গুলির আম্মত্ের বহিভূতি। 

কাধত উপরোক্ত বিপ্লব সফল হইতে পারে কিনা, অথবা সাধারণ 
মান্ুষের পক্ষে অহিংস থাকা সম্ভব কিনা, তাহা আজ আমাদের বিচাষ 
নহে। গান্ধীজী যে বিপ্লবপস্থার পৰিকল্পনা করেন তাহার লক্ষণ নিদেশ 
করাই আমার উদ্দেশ্য! মার্সীয় বিপ্লবশাস্সে শুনিয়াছি, এক সময়ে ধারণা 
ছিল যে, শিল্পে সমুন্নত দেশ'গুলিতে শিল্পবিন্তারের ফলে সর্বহারা প্রলেটা- 
রিয়লেট-শ্রেণীর সংখ্যাবৃদ্ধির সহিত বিপ্রবের সম্ভাবনাও ঘনায়যান হইবে। 
কিন্তু উত্তরকালে শাস্বকারগণ নাকি বলিয়াছেন, জগবজোড়া ধনতন্ত্র 
প্রসারের ফলে যখন চীন ভারতবর্ষ প্রল্ততি দেশের মত গোটা দেশকে 
প্রলেট্যারিয়েটের অবস্থায় অবনমিত করা হয তাহাদের স্বাভাবিক উন্নতি 
রোধ করিয়া শিক্পবিগ্ঠায় পশ্চাৎপদ রাখা হয়, সেরূপ শোধিত কীচা-মাল- 
উৎপাদনকারী দেশেও ধন্তস্ত্রের বিরুদ্ধে অভিবানের আরম্ভ হওয়া কিছুমাত্র 
বিচিত্র নয় । হয়তো ধনতন্তথ্ের নাগপাশ মেইখানেই প্রথম ছিন্ন হইতে 
আরক্ক করিবে । 


গান্ীক্জীর বিপ্লবপন্থায় কিন্তু তীহার লক্ষা হইল, এমন এক কর্ম 
কৌশল উদ্ভাবন কর! যাহার সার্থকতা! সর্বহারা প্রলেট্যারিয়েট-শ্রেণীর 
সংখ্যাধিক্যের উপরে নির্ভর করিবে না, কিন্তু যাহা দরিদ্র শোধিত জন- 
সাধারণের স্বাধীনতাম্প্হা এবং সংকর্ের দুতার উপরেই প্রধানত নিভর 
করিবে। গাম্ধীবাদের বিচারকালে ঘদি আমরা! তীহার নিকট ঞ্লবতারার 
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মত অচঞ্চল এই লক্ষ্যটির সম্বন্ধে সর্বদ1! সচেতন থাকি, তবে তিনি কেন 
হিংসার অস্থ পরিহার করেন, গোপনীয়তা সর্বতোভাবে বর্জন করিতে 
বলেন, উৎপাদন-ব্যবস্থা' বিকেন্দ্রীসাধনের উপদেশ দেন, ইহার সবই 
তখন একে একে স্পষ্ট হইয়া ওঠে, এবং অহিংস বিপ্লবের স্বব্ূপ 
হৃদয়ঙ্গম করা আমাদেন পক্ষে সম্ভব এব" সহজ হয়। 


বিকেন্দ্রীকরণের ফলে আত্মশক্তির বিকাশ 


গান্ধীজী খাদিকে কেন্দ্রে রাখিয়া গ্রামের যে স্বয়ংসম্পূর্ণতা গডিতে 
চান তাহার বিরুদ্ধে যুক্তি হইল, ধনতন্ত্রের চাপে সেরূপ স্বয়ংসম্পূর্ণ 
গ্রাম্জীবন প্রতিষ্ঠিত কর! আাজ আর সম্ভব নয়। আর যদ্দি বা কোন 
প্রকারে সম্ভবও হয়, তাহা! হইলে ধনতন্ত্রের উদ্তভবের ফলে সমগ্র 
জগতে যে শিক্পোন্নতি ঘরিয়াছে, তাহা হইতে মানুষকে আবার বঞ্চিত 
করিয়া বর্বর কুষিপ্রধান ষুগে ফিরিয়া যাইতে হয়। তাহা ছাডা ধন- 
তন্ত্রের লোভনীয় আকর্ষণের নিকট এরূপ উৎপাদন-ব্যবস্থার পক্ষে 
যেমন পরাস্ত হওয়া স্বাভাবিক, উহার সামরিক শক্তির আঘাতের সম্মুখেও 
তেমনই স্বয়ংসম্পূর্ণ গ্রাম বা! প্রদেশের পক্ষে, এমন কিকোন দেশের 
পক্ষেই এক! আর আত্মরক্ষা করা সম্ভব হইবে না। 

প্রথমে, উৎপাদন বিকেন্দ্রীকরণের সপক্ষে যুক্তিবিস্তার করিয়া 
আমরা পরে একে একে অন্ত প্রসঙ্গ গুলির বিষয়ে আলোচন! করিবার 
চেষ্টা কৰিব। 

দেশে এমন এক শ্রেণীর কর্মী আছেন, ধাহারা ভারতবর্ষের গ্রাম- 
সংগঠনের জন্য বত'মান অবস্থায় চরকাকে মাশ্রয় করিতে আপত্তি করেন 
না, অথচ বাস্তবিক হয়তো তাহার! ভবিষ্যৎ ভারতে কলকারখানার 
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যথেষ্ট উন্নতি দেখিতে চান। এরূপ কমীদের মধ্য চরকার সপক্ষে 'একটি 
বুক্তির প্রাছুরাব দেখ! যায়। ভানতেব পল্লী অঞ্চলে অশিক্ষিত দি 
কৃষিজীবীর নিকটে রাজনৈতিক উদ্দেশ্য লইয়! কাজ কনিতে গেলে 
দৈনন্দিন জীবনের পঞ্গে উপযোগী কোনও অর্থ নৈতিক উন্নতির ব্যবস্থা 
উপলক্ষ করিয়া যাওয়। মন্দ হয় না। সে দিক দিয়া বিবেচনা করিলে 
চরুকা € খাদ্দি এবং শ্রামোদ্যোগের অন্যান্য যাবতীয় চেষ্টাকে সমর্থন কর' 
যায়" কিন্তু উপরোক্ত মনোভাববিশিষ্ট কংগ্রেসকমিগণ অনেক ক্ষেত্রে 
গুহশিল্লের দ্রুত প্রসারের জন্য গ্রামের বাহির হইতে প্রচুব অর্থ স"গ্রহ 
করিয়! ব্যয় করিতেও কুষ্ঠিত হন না, কারণ আর্থিক উন্নতিবিধানেব 
দ্বাবা বহুসংখ্যক পল্লীবাসীর মধ্যে প্রভাব প্রতিপত্তি বিস্তাব করা 
তাহাদের একটি লক্ষা হইয়। দাড়ায় । পবে তীহাবা সেই প্রভাব 
অবলম্বন করিয়া জনগণের মধ্যে বাজাঁনতিক প্রচার এব" সংগ্রামের জন 
সংগঠনের চেষ্টাও করেন। 

কিন্তু গান্ধীজী গঠনকমে এ এক্সপ রাজনৈতিক উদ্দেশ্ঠাসিদির চেগ্লাকে 
নিন্দা করিয়া আসিয়াছেন। বিকেন্দ্রীকবণের অর্থ ই নহে বে বাহিরের 
লোকবল, বাহিবের অর্থবলকে আশ্রয় করিয়। বেমন তেমন উপায়ে গ্রামদেশে 
অন্নবস্থের একটি উৎপাদন-বাবস্থাকে খাড। করা । বাহার চেয়ে বড 
কথ! হইল, পলীবাসীদিগকে আলশ্ত এব" পরম্পরেব সহিত অসহযোগের 
বিষক্রিয়। হইতে নুক্ত করিয়া স্বীয় গণতান্ত্রিক প্রতিষ্টানর আয়ভে 
অর্থনৈতিক জীবনকে বথাসম্ভব নিয়ন্ত্রিত কবিবার শিক্ষা দেওয়া । গ্রামেব 
অন্নবন্থের অভাব মিটাইবাব চেষ্টায়, গ্রাের শিক্ষণ স্বাস্থ্য এবং পরিচ্ছন্নতা 
সম্পাদন করিয়া উন্নত জীবনব্যবস্থা করিবার চেষ্টায় চরিত্রেব যে পরিবত'ন 
সাধিত হুইবে, তাহাই গঠনকর্মীর প্রধান লক্ষ্য হওয়! উচিত। 
* যদি কংগ্রেসকমিগণেপ উৎসাহদীপ্ত, বুদ্ধিযুক্ত, অক্লান্ত পরিশ্রমের কলে 
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ভারতের দরিদ্রতম প্রন্নীবাসী এবং অবমানিত সামাজিক শ্রেণীর জীবনে 
এইবপ বিপ্লব সাধন কর! সম্ভব হয়, তবে বত'মান ধনতন্ত্রেরে আক্রমণকে 
প্রতিরোধ করিবার জন্য আইন-অমান্যের প্রয়োজন হইলে, যদি কেন্ত্ীয় 
কংগ্রেস প্রতিষ্টান ভাঙিয়া যায়, প্রাদেশিক কংগ্রেসের পক্ষেও আন্দোলনের 
মধ্যে ক্ষণে ক্ষণে নির্দেশ দেওয়া, স্ব ন! হয়, তাহা। হইলে প্রধার্নত স্থীক্ব 
শক্তি এবং পরিচালনক্ষমতার উপরে নিভর করিয়া ছোট ছোট গণতান্ত্রিক 
প্রতিষ্ঠানগুলির পক্ষে অ্রসর হওয়া কি সম্ভব হইবে না? হ্য়তে। তাহার! 
স্বীয় বুদ্ধি ও শক্তি অন্থসারে ছোটখাট আইন অমান্য হইতে আরম্ভ 
করিয়া খাজনা-ট্যাক্স বন্ধের আন্দোলন পর্যস্ত কংগ্রেসের পূর্বপ্রদত্ত 
নিদেশশানুযায়ী চালাইয়! যাইতে সমর্থ হইবে। 

অর্থাৎ গান্ধীজী যখন বিকেন্্রীকরণের উপদেশ দেন, তাহা শুধু 
আধিক জীবনে উৎপাদনব্যবস্থার মধো আবদ্ধ থাকিবার জন্য নয়, বরং 
তাহার প্রভাব মানুষের নবলন্ধ সামাজিক শক্তি ও পরিচালনক্ষমতাঁর 
মধ্যে ম্পষ্টত ফুটিয়া উঠুক, ইহাই তাহার আকাঙ্ষা। আধিক জীবনে 
যেমন গান্ধীজী গণতান্ত্রিক প্রতিষ্ঠানের সহায়তায় আত্মনিয়স্ণের পক্ষপাতী 
সত্যাগ্রহেব পরিচালনাতেও তিনি তেমনই স্বাবলগ্ধনের পক্ষপাতী । 
বিভিন্ন কেন্দ্র মূলত একই নীতি শনুযায়ী অগ্রসর হইবে বটে, কিন্ত 
প্রত্যেককে স্বীয় শক্তি এবং পারিপাশ্বিক অবস্থা বিবেচনা! করিয়া 
চলার মাত্র! নিরূপণ করিতে হইবে । নকল নদী সমুদ্রের অভিমুখে 
ধাবিত হয় সত্য, কিন্তু প্রত্যেককে স্বতন্ত্রভাবে নিজের পথ রচনা করিয়া 
লইতে হয়। সকলেই 'আকাশের বারিধারার উপরে শেষ পর্বস্ত নির্ভর 
করে, সকল কেন্্রকেই মূলনীতির বিষয়ে কংগ্রেসের অধীন থাকিতে হয় 
সত্য, কিন্তু চলার দায্নিত, বিভিন্ন নদীপথের মত, প্রত্যেককে স্বাধীনভাবে 
স্থির করিয়া লইতে হয়। 


অহিংস বিপ্লব ১৯৭ 


বিকেন্দ্রীকরণের দ্বিতীয় যুক্তি ও যুদ্ধ এবং সত্যাগ্রহের 
মধ্যে ভেদ 


বিপ্লবী পাঠক হয়তো বলিবেন, হিংসার যৃদ্দে'ও তো ক্ষেত্রবিশেষে 
বিকেন্দ্রীকরণের প্রয়োজন ভয়। ভাবুতবর্ষে ভ্নসাধাবণের অবস্থা 
বিবেচনা করিয়া হয়তে! অহিংস সংগ্রামেও এরূপ আয়োজ্দন মন্দ নয়। 
কিন্তু তাহার জন্য এত আডগব (কন? উৎপাদনবাবস্থাকে পযন্ত 
বিকেন্দ্রীকরণের প্রয়োজন কি / তাহাতে সগ্রামকে অকারণ বিলঙ্গিত 
করা হয়, এবং জনসাধারণের দৃষ্টি এবং উৎসাহ একান্তভাবে সংগ্রামের 
ভ্রুতসিদ্ধির উপরে নিবদ্ধ না থাকিয়া আথিক বিকেন্দ্রীকরণেব অপ্রয়োজনীয় 
চেষ্টার অবণ্যপথে দিশাহার! হইয়া, পড়ে, ফলে সংগ্রামেরই ক্ষতি হয়। 
কয়টা খাদি-কেন্দ্র সত্যাগ্রহের ব্যাপারে অগ্রণী হুইয়াছে ? 

উত্তরে প্রথমেই বলা আবশ্যক যে, গান্ধীজী যেধরণের মনোভাব 
খাদি বা গ্রাম-উদ্যোগ প্রভৃতিকে আশ্রয় করিয়া গডিতে চান, খাদি- 
কর্মীর মনে সে-সম্বদ্ধে বারণা অন থাকায়, অথবা কোন ধারণা না 
থাকায়, তাহারা বাহিরের বাজার অর্থবল লোকবল এবং কেন্দ্রীয় 
প্রতিষ্ঠানের অতিমাত্রায় নিয়ন্ত্রণের ফলে যথাযথ মনোভাব অধিকাংশ 
ক্ষেত্রে গড়িয়া তুলিতে সমর্থ হন নাই । উহা সত্য বটে। কিন্ত সম্যক 
উদ্দেশ্য লইয়৷ সম্যক্‌ চেষ্টার দ্বাবা উপযুক্ত মনোভাব এবং তদন্থযায়ী 
গণতান্ত্রিক প্রতিষ্ঠান গডিয়া তোলা! মায় না, এরূপ সিদ্ধান্তেবও কোন 
সঙ্গত কারণ নাই । 

অতঃপর 'ধিলগ্বের প্রশ্ন এখং দ্রুতসিদ্ধিলাভেব প্রসঙ্গ আসিয়। পড়ে । 
এই প্রসঙ্গে যুদ্ধ এখং সত্যাগ্রহের মধ্যে একটি গুরুতর প্রভেদের বিষয়ে 
পাঠকের দৃষ্টি আকর্ষণ কর! নিতাস্ম আবস্তক। 


১৯৮ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


যৃদ্ধ মানুষের দৈনন্দিন জীবনের বাতিক্রম, এ-বিষয়ে কোন মতভেদ 
নাই, সে ঘৃদ্ধ ভরনসাপারণেন মৃক্তির উদ্দেস্তেই আরম্ত হউক, অথবা! 
বিভিন্ন বনতান্ত্রিক বাষ্ট্রের মধ্যে ব্যবসায়ে প্রতিযোগিতার ফলেই আবস্ত 
হউক। ১৯১৪ সালেব মুদ্ধ চার বৎসর ধরিয়া চপিয়াছিল, ১৩৩৯ সালেন 
যুদ্ধও ছয় বংসর যাব চলিল। অথচ উভয় পক্ষের চেষ্টার অন্য ছিল না, 
প্রতিপক্ষেব উপরে প্রচণ্ডতম আঘাত হানিয়া কত শীঘ্র যুদ্ধেন অবসান 
ঘটানো যায়। সেইজপ্য জার্মানির শহবরশ্ুলিন উপরে বোমা নিক্ষেপের 
সময়ে জনৈক ইংরেজ ধর্মযাজক, সাধাৰণ নাগবিকেব হত্যাকে অনিবাধ 
এবং ষুদ্ধের আশু সমাপ্তির প্রয়োজনে অপরিহাধ জ্ঞান করিয়া সমর্থনই 
করিয়াছিলেন। তীহান ধারণা ছিপ, যুদ্ধ এই উপায়ে শীত শেষ হইলে, 
চক্রশক্তিবুন্দ পরাস্ত হইলে, জগতে লোকক্ষয় মোটের উপরে কম হইবে । 
সেই কানণেই চাচিল সাহেব খন জার্মান জাতিকে লক্ষ্য করিয়া 
বলিয়াছিলেন, "০ 91811101900. 10110. 19770 6৮260 4500, 
তখন শান্তিকামী, শিক্ষিত জনসাধারণ যুদ্ধে হত্যাকাগ্ডকে মানবের 
বৃহত্তব কলাণের জন্য অনিবাষ ভাবিয়। চাচিলের কথায় অন্যরে অন্তবে 
সায় দিয়াছিল। 

মাল্সবাদীদের কর্মধার! অন্তবাবন করিলে ইহার ব্যতিক্রম দেখা যায় 
না। ভীহার। মানবসমাঙ্জেন কল্যাণকামী। জগতে শোষণের অবসান 
ঘটিয়া সর্বত্র াস্ঠি বিরাজ্জ করুক ইহাই তীহাদেব কাম্য । কিন্তু সেই 
শাস্তি দ্রুত আনয়নেব চেষ্টায় তীভাব! যুদ্ধে নিরঙ্কুশ নিষ্ুর্তা সমর্থন করিয়া 
থাকেন। যেদিন বালিন রুশ-সৈম্ের আক্রমণে ধুলিসাৎ হয়, সেই 
দিবসকে তে তাহারা মান্বজ্জাতির মুক্তিন এক সন্ধিক্ষণ বলিয়াই 
অভিনন্দিত কবিম্বাছেশ। 

মানবজাতির যুগযুগান্তব্যাপী শোষণের অবসানচেষ্টার অর্থ বোঝা 


'আহিংস বিপ্লব ১৯৯ 


যায়। তাহার জন্ত অসহিষ্ণুতা একান্ন স্বাভাবিক । কিন্তু সবস্র যুদ্ধের 
দ্ধত পরিসমাপ্তি ঘটাইবার জন্য যে বাস্ততা দেখা ধায়, তাহার পিছনে 
আরও একটি ভাব ফুটিয়া উঠে। 

মানুষ যখন কোনও প্রয়োজনের বশে পরম্পরের সঙ্গে যুদ্ধে লিপ্ত হয়, 
তখন সেই সংহারলীলায় উভ্ভয়পক্ষেব উৎপাদনব্যবস্া এবং ব্যক্তি, 
পরিবার ও সমাজের স্বাভাবিক জীবন সম্পূর্ণরূপে বিপর্যস্ত হইয়া ায়। 
অথচ সামাঞ্জিক বিবাদ নিষ্পত্তির যদি অপব কোন উপায় জান! ন। থাকে, 
বাধ্য হইয়। উভয় পক্ষকে যুদ্ধে অবতীর্ণ হইতে হয়, তখন প্রত্যেকে চেষ্ট। 
করে, কত ক্রুত এই অন্থাভাবিক অবস্থা হইতে মুক্তি পাওয়া যায়, অথচ 
শত্রুর পরাভবের ফলে, নিজের স্থবিবামত এক নিষ্পভিতে পৌছানো 
যায়। সেই আশাতেই মানুষ যুদ্ধে উত্তরোত্তর নিষ্ঠুর হইতেছে 
এবং বিজ্ঞানের সকল সম্পদ সংহারলীলাকে প্রচগ্ডতম করিবার 
জন্ত নিয়োজিত করিতেছে শুধু এই আশায় যে, মারণাঙ্থ যত বাপক 
ফলপ্রদ এবং অমোঘ হইবে যুদ্ধেব বাপ্তিকালাকও তত সংক্ষিপ্ত করা 
সম্ভব হইবে। 

কিন্ত গান্ধীজীর মতে উপরোক্ত পন্থায় জগতের সাধারণ মান্থুষ 
কোনদিনই মুক্তির আম্বাদ লাভ করিতে সমর্থ হইবে না। পূর্বেই বলা 
হইম্বাছে, মারণাস্ত্র অধিকার এবং দক্ষ প্রয়োগের উপরেই যদি সামাজিক 
শক্তি নির্ভর করে, তবে সাধারণ নরনারীর্‌ পক্ষে সে পথে মুক্তিলাভ করা 
কি কোনদিন সম্ভব? দ্রুত বিজ্ঞয়লাভেব ন্য মানবসমাজে যে সকল অস্ব 
নিমিত হইয়াছে, তাহার ফলে ক্ষমতা উত্তরোত্তর সাধারণ মানুষের 
অধিকার হইতে দূরে সরিয়। যার, সে খেলায় কোটি কোটি মানুষ দাবার 
বোডে অপেক্গী উন্নত স্থান কখনও লাভ করিতে পারে না। অতএব 
দ্রতসিদ্ধির লোভ মানুষকে পরিহার করিতে হইবে । সংগ্রামের ধরণও 


২০৪ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


এমন হওয়া! আবশ্তক যাহা স্বাভাবিক জীবনের ব্যতিক্রম ন! হয়, কোটি 
কোটি জনসাধাবণের জীবন মে উৎপাদনব্যবস্থার উপরে নির্ভর কবে, 
তাহাকে যেন বিপধস্ত করিতে না৷ পাবে। 

সেইজন্য গান্ধীজী যখন সত্যাগ্রহ-সংগ্রামের কল্পনা! করেন, তাহার পুৰে 
উৎপাদনপ্রণালীর বিকেন্ত্রীসাধনের দ্বারা তিনি এমনই লোকায়ত্ত এক 
জীবনপ্রণীলী প্রতিষ্ঠিত করিতে চান, যাহার সহিত সত্যাগ্রহযুদ্ধের 
কোনও অসামপ্রন্ত নাই। সেই লোকায়ত্ত উৎপাদনব্যবস্থাকে সর্বাবস্থায় 
সক্রিয় রাখার চেষ্টা এবং ধনতস্্ের নাগপাশ হইতে সংগ্রামের দ্বার! মুক্ত 
হইবার চেষ্টা ভিন্ন ব্যাপার নয়, উভয়েই এক। অর্থাৎ সত্যাগ্রহের মধ্যে 
আইন্‌-অমান্য, এবং গঠনকমে'র ছারা জীবনে নববিধান প্রতিষ্ঠার চেষ্টা, 
দুইটিই একমূখী হওয়ার ফলে অহিংস বিপ্লব কোন অবস্থাতেই স্বাভাবিক 
জীবনের ব্যতিক্রম হয় না। অতএব তাহার ফ্রুতনিষ্পত্তিরও কোন 
প্রয়োজন থাকে না। 

গঠনকম” এবং আইন-অমান্ত বা শান্ত প্রতিরোধকে মুদ্রার এশিঠ 
ওপিঠের মত অঙ্গাঙ্গী সম্পর্কে সম্পর্কিত মনে করা যায়, দুইয়ের মধো 
কোনও ব্যবধান পর্যস্ত নাই । দেশের কোটি কোটি জনসাধারণ যদি 
নবজীবন লাভের জন্য গঠনকর্ম আশ্রয় করে, তাহাকেই গান্ধীজ্জী বত'মান 
শোষণমূলক কলুষিত আ্ীবনপন্ধতির সঙ্গে শ্রেঠতম অসহযোগ বলিয়া 
বিবেচনা করিবেন। আর কোটি কোটি জনসাধারণের মধ্যে যদি 
গঠনকর্মের সম্পর্কে উৎসাহ উৎপন্ন কর! না যায়, তাহারা যদি আলঙ্তে 
ভূবিয়! থাকে, তবে ক্ষণিকের উৎসা্তে শুধু আইন-অমান্টের অস্কাঘাতের 
বার ধনতস্ত্রের উচ্ছেদসাধনের চেষ্টাকে গান্থীজী স্বরাজ লীভের উপায় 
বলিয়া কদাপি স্বীকার কবিবেন না। গাম্ধীজী আরও বলিয়াছেন যে, 
পক্ষাঘাতগ্রস্ত হাত দিয়া! ধেমন অন্সের গ্রাস মুখে তোলা সম্ভব হয় না, 


অহিংস বিপ্লব ৯০১ 


গঠনকর্ম ব্যতিরেকে আইন-অমান্যের গ্বারাও তেমনই স্বাবীনতা অজনের 
চেষ্টাকে অহিংস উপায়ে অনাধ্য বলিয়া বিবেচনা করিতে হইবে! 

সত্যাগ্রহ সংগাম অহিংস জ্বীবনপদ্ধতির ব্যতিক্রম না ভয়াল 
ফলে সত্যাগ্রহীর পক্ষে বাস্ততার কোনও কাবণ থাকে না, গঠনকমের 
পরিবতে” আইন-অমান্তকে স্বরাজ লাভের জন্য মুখ্য সাধন বলিয়। বিবেচন? 
করারও কোনও অর্থ হয় না। বথার্থ বিপ্লব গঠনকর্ষের পথেষ্ট আসিবে, 
তাহার বাধা নিরাকরণের ন্ত কেবল বতটুকু সংগ্রাম বা 'আইন-অমান্যের 
প্রশ্নো্ন। আর বর্দি এই সিন্ধান্ত স্বীকার কর! যায়, তবে সত্যা গ্রহীর 
পক্ষে সমগ্র জীবনব্যাপী চেষ্টাই তো বিপ্লবে বূপান্তর্রিত হয়, তাহার মধো 
ব্যস্তত। ও অসহিষ্ুতার কোন স্থানই থাকে না! । 


যুদ্ধ এবং সত্যাগ্রহের ভেদ : অহিংস সংগ্রাম বিলম্থিত 
হইবার অপর কারণ 


পাঠক হয়তো। বলিবেন, অহিংসার পথে দীর্ঘব্যাপী সাধনা যখন 
অব্থান্তাবী, তখন অন্ত উপায়েন্র সন্ধানও তো করা যাইতে পারে। 
সাধারণ মানুষের বিপ্লবেচ্ছা কখনও বহুদিন ধরিয়া তীব্র আকার ধারণ 
করিয়া থাকে না। অতএব হিংসার অন্থ প্ররোগ করিলে যদি দ্রুত 
কার্ধসিদ্ধি হয়, তবে হিংসার অন্থৃবিধাগুলি সাময়িকভাবে স্বীকার করিয়া 
লইতে দৌষ কি? হিংসার আনুষর্গিক দোষগুলি যথাসম্ভব পরিহারের 
চেষ্টা তো। করা যাইতে পাবে। 

কিন্তু হিঃসার বিরুদ্ধে গান্ধীজীর যেমন এক আপত্তি, ইহা ধ্বংসমূলক 
ও অস্বাত্র্িক এবং দ্বিতীয় আপত্তি, ইহার ফলে ক্ষমতা জনসমূহের 
আয়তে যায় না, তেমনই তৃতীয় একটি গুরুতর আপত্তির কথাও তিনি 
উথাপন করিয়াছেন, যাহা হইতে হিংসার অস্্কে মুক্ত করিবার কোন 


২০২ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


উপায় আছে বলিয়। আাদৌ মনে হয় না। সেইক্সন্ত হিংসার অঙ্কে 
তিনি সবতোভাবে পরিহাধ বলিয়া বিবেচনা করেন। 

হিংসার অস্তপ্রয়োগ করিয়া যখন আমর! শোষণমূলক উৎপাদন- 
বাবস্থার উচ্ছেদসাধন করিতে চাই, দণ্ডের দ্বারা প্রতিবিপ্রবকে নিমূ'ল 
করিয়া নূতন উৎপাদনব্যবস্থা প্রবর্তনের চেষ্টা করি, ত্ন বিরুদ্ধ ণক্তি 
আমাদেব আঘাতের ফলে উত্তরোত্তর প্রতিহিংসাপরায়ণ হইয়া উঠে। 
বত মান শোষকশ্রেণীকে কোনদিনই সবংশে হত্যা করিয়া! নিমূল করা! 
সম্ভব নয়। অতএব ভয়ের বশে তাহাদের 'প্রতিবিপ্নবী বুদ্ধিকে সঙ্কুচিত 
রাখাই আমাদের লক্ষ্য হয়, তাহারা! যেন পুনরায় সংঘবদ্ধ হইতে না 
পারে, সেজন্য সতর্কভাবে বহুবিধ আয়োজন বজায় রাখিতে হয় । 

কিন্ত বতমান শোষণব্যবস্থার জন্য শ্ধু পাসক-সম্প্রদায়কে দামী 
করা কিঠিক কাজ? তাহাদের সহিত শোধিত শ্রেণীও, স্বেচ্ছায় হউক 
অনিচ্ছায় হউক, সহযোগিতা করে বলিয়াই যে বতর্মান শোবণপদ্ধতি 
কায়েম হইয়া রহিয়াছে এ বিষয়ে কি কোনও সন্দেহের কারণ 'আছে » 
সে সহযোগিতা দারিজ্র্যের বশে, ভয়ে বা লোভের বশে দেওয়া হইয়! 
থাকে। কিন্ত তবু ধনতস্ত্রের স্থিতি যে ইহারই উপর নির্ভর করিতেছে এ 
বিষয়ে সন্দেহ নাই । বত'মান শোষণযন্ত্বের অধিকারিগণ যে পরিবেশের 
মধ্ো মান্থষ হইয়াছে তাহারই প্রভাবে তাহাদের স্থার্থবোধ ক্ষমতালিপ্গা 
এবং নিষ্টুরতা নিরঙ্কুশভাবে বৃদ্ধির ুঘোগলাভ করিয়া! অস্বাভাবিক 
আকার ধারণ করিয়াছে, মে পরিবেশ তে! আমাদের তামসিকতার 
স্বারাই রচিত হইয়াছে! অতএব আমরা যদি অন্তরের তামসিকতা 
হইতে মুক্ত হই, স্বীয় পরিশ্রম এবং লোভহীন, অনলস উষ্টার দ্বারা 
নৃতন উৎপাদনপ্রণালী ও নৃতন সমাজব্যবস্থা গডিতে, পারি, পুরাতন 
শোষপব্যবস্থার সঙ্গে নির্ভয়ে সহযোগ ছিন্ন করি, তবে সেই নৃতন 


অভিংস বিপ্লব ১০৩ 


মানসিক পরিবেশেন্র প্রভাবে শ্রাজ্জিকাব শোষক-সম্প্রদায়ের অস্তরে 9 দু 
পরিবর্তন অবশ্যন্তাবী হইবে । 

মার্সীয় বিপ্রবপন্থায় শাসক-সম্প্রপায়ের প্রথম পরিবতর্ন ভয়ের বশে 
করার বিধি আছে। পরে বি শোষক-সম্প্রদারেব মধ্যে কিছু লোক 
নৃতন সমাদ্দে মানাইয়া চলিতে চার, ভাহাকে পূর্ণ যোগ দিবার কথাও 
আছে। কিস্ অহিংস-পন্থার বিশেষ হইপ ইভা শাসক এবং শোষকে 
ভয়ে পু করিতে চাষ না, অহিংস অসহযোগের দ্বারা তাহার হৃদয়ে 
মনুষ্যত্বের ভাবকে জাগ্রত করিতে চায় এব" নৃতন উতপাদনবাধস্তা এ 
স্মাজ-স্থজনের ব্যাপারে তাহার পূর্ণ ও সানন্দ সহবোগিতালাভের আশা 
পোষণ করে। এমন কি পুরাতন উতপাদনব্যবস্ত) ভাডিবান ব্যাপারে 
পর্যন্ত তাহাদের সক্রিয় সহযোগিতা লাভেব চেষ্টা করে । 

তথাকথিত শক্রর অস্মরে উপযুক্ত পরিবত'ন সাধনের উদ্দেশ্যে 
সতাগ্রহ-সংগ্রামকে বিলদ্ষিত করিতেও গান্ধীক্সীর কোন কৃ্ঠা নাই! 
তিনি বলিয়াছেন, “আপাতত সত্যাগ্রহের পথ দীর্ঘ বলিয়া মনে হহীতি 
পাবে, কিন্ধু বাস্তবিক ইহা অপেক্ষা দ্রত পথ "মান নাই। কারণ এ 
পথ সাফল্যলাভের বিষয়ে কোনও সংশয় নাই, অপর সকল পথে কবে 
মে সাফল্যলাভ ঘটিবে তাহা! কেহ বলিতে পারে না।” 


মৌলিক প্রশ্নের সম্বন্ধে অলোচনা 


সহান্ুভৃতিসম্পন্ন পাঠক হয়তো বলিতে পাবেন, আচ্ছা, তর্কের 
খাতিরে ন! হয় স্বীকার করিলাম, মহিংস-সংগ্রামের প্রয়োজনে বিকেন্জ্রী- 
করণ ভ্র্তাবসশ্তক। ভাধতবর্ষে মান্ত হিংসায্মক সংগ্রামের জন্য সংগঠন 
সম্ভব নয় বলিম্বাই হউক, অথবা অহিংস উপায়ের দ্বারা উংকুষ্টতর 
কললাভ্ের আশ। আছে বলিয়াই আমরা আজ কংগ্রেসের পক্ষ হইতে 


১০৪ স্ববাজ ও গান্ধীবাদ 


সামস্সিকভাবে অহিংস-পন্থাকেই স্থরাজলাভের উপায়ম্বব্প গ্রহণ 
করিয়াছি । কিন্তু বখন ভাবত স্বাধীন হইবে, তখন যুদ্ধের চাপে 
বিকেন্দ্রীকরণের যে ভারা বাধা হইয়াছে, বাডি তৈয়ারি শেষ হইলেও 
কি সেই ভার! বাঁধিয়া রাখিতে হইবে? বস্তত শ্রীযুক্ত বিমপচন্দ্র সিংহ 
সুপত এই প্রগ্নই জিজ্ঞাস করিয়াছেন। এবার সেই প্রশ্নের উত্তর 
দিবার চেষ্টা করিব । 

শুধু গান্ধীজীর মত নৈরাজ্যবা্দী কেন, মাক্সবাদী সমাজ-বৈজ্ঞানিক 
মাত্রে স্বীকার করিয়! থাকেন যে, রাষ্ট্রের মণ দগুশক্তির উপরে প্রতিষ্টিত। 
কিন্তু দণ্ডের বার! মানুষকে চিরকাল পরিচালিত কর! কাহারও কাম্য 
হইতে পাবে না। মানুষের পরিপূর্ণ বিকাশ স্বাধীনতার হুর্যালোকেই 
সম্ভব, শাসনের অন্ধকার মেঘচ্ডায়ায় কখনও সম্ভব নয়। সেইজন্য 
মানবসমাজের পৃ কল্যাণ ধাহাদের কাম্য তাহারা এমন এক অবস্থা 
'আনয়নের চেষ্টা করেন, যেখানে দগুমূলক ব্যবস্থা বা প্রতিষ্ঠানের বথাসস্ভব 
সন্কোচসাধন করিয়। ্গেক্ছায় স্বাধীনভাবে গডিয়া উঠা গণতান্ত্রিক 
প্রতিষ্ঠানের সাহায্যে সামাজিক জীবন পরিচালিত হয় । 

সেইব্প অবস্থায় পৌছিবাব পূর্বে যাক্সীয় বিপ্লবচেষ্টায় একটি বিশেষ 
লক্ষ্য সাময়িকভাবে দেখা দেয়। বর্তমান কালে সমাজজীবনে এমন 
কতকগুলি ব্যবস্থা ০ প্রতিষ্ঠান গড়িয়া! উঠিষাছে যাহার ফলে স্বার্থপরতা, 
নিষ্ট্তা প্রভৃতি যে সকল ভাবেব শন্কুব প্রত্যেক মানবশিশুর মধ্যে 
অল্লাধিক মাত্রায় বত'মান, সেগুলি শ্রেণীবিশেষের মধ্যে অন্বাভাবিক 
বৃদ্ধির সুযোগ পাইয়া এমন আকার ধারণ করে যে, সমগ্র' মানবজাতির 
জীবনপথ তাহার দ্বারা কণ্টকিত ও বিপন্ন হয়। অতএব মায় মতে 
প্রথম প্রয়মোক্ষন হইল, সমাজের দণ্ড বা ব্ষট্রশক্তি করতলগত করিয়া 
শোষণমূলক সকল প্রতিষ্ঠানের উচ্ছেদসাধন করা এবং প্রতিবিপ্লবের 


অহিংস বিপ্লন ১০৫ 


নকল সম্ভাবনাকে নিমূ'ল করা । তখনই শুধু শোষণবিহীন সমান্গরচনার 
পথ নিরক্কৃশ হইতে পারে । এই উদ্দেস্তসিদ্ধির জন্য, ধনতান্ত্রিক নাগ 
আরুমণ ও ভিতরে প্রতিবিপ্রবের সম্ভাবনা নিরোধের জন্য নাষ্ট্রের হাতে 
প্রজার জীবনের উপবে সর্বময় কতত্বের ভার তুলিয়া দেওয়। উচিত । 
তখন কি সমাজে, কি উৎপাদন-বুত্তিতে, এমন কি হয়তো চিন্তার উপবেণ 
নানাবিধ বাধন দিতে হয়। কিন্তু যখন বাহিরে ৪ ভিতরে দুযোগ 
কাটিয়। যায়, সকল দেশে সমাজতান্ত্রিক বিপ্লবের ফলে সর্বত্র সমাজতন্ত্রের 
প্রতিষ্ঠ৷ হয় এবং সাযাজ্যবাদেব সম্পূর্ণ মবসান ঘটে, তখন আন দগুমূলক 
রাষ্ট্রের প্রয়োজন থাকে না। ক্রমে ক্রমে তাহার কার্থভার দণ্ডের 
পরিবতে” সম্মতিমূলক প্রতিষ্ঠানের উপরে অপিত হয়, রাষ্ট্রের পরিপৃণ 
ক্ষয় সম্পন্ন হয়। কিন্তু যতদিন বিপদের সম্ভাবনা থাকে, ততদিন রাষ্ট্রের 
প্রয়োজন এবং সে রাষ্ট্র উৎপাদকশ্রেণীর স্বার্থপুষ্টির জন্য প্রজার জীবনের 
উপরে সবমন্ন কতৃতত্থের ভার লইতেও পশ্চাৎপদ হয় না। 

গান্ধীজী কিন্তু বাষ্ট্রকে কোন সময়েই এরূপ সবময় কতৃত্ব দিবার 
পক্ষপাতী নহেন। জনসমূহের সত্যাগ্রতের ফলে ভারতবর্ষ যদি স্বাধীন 
হয়, তখন ভিতরে "৪ বাহিরের বাধা অতিক্রম করিবার দায়িত্ব তিনি 
কেবল পাষ্ট্রের উপরেই অর্পণ করিতে চান না| বরং জাগ্রত জনসাধারণ 
স্বীয় গণতান্ত্রিক নানাবিধ প্রতিষ্ঠানকে সত্যাগ্রহশক্তির দ্বারা বুক্ষা কর, 
ইহাই তিনি বেশি করিয়া চাহিবেন। 

পাঠক বলিবেন, স্বাধীন ভারতেও তবে কি রাষ্ট্রশক্তি যথাসম্ভব কম 
প্রয়োগ কব! হুইবে? অর্থাৎ যতদিন নৃতন সমাক্রচনার পথে বাধাবিস্ের 
সম্ভাবন] ন্মাছে, ততদিন অসহযোগের আয়োজন এবং বিকেন্দ্রীকরণের 
ব্যবস্থাকেও চিরস্থায়ী করিয়৷ রাখিতে হইবে? তবে তো রোগের সমূল 
বিনাশের ফলে ্বাস্থ্যলাভের কোন সম্ভাবনা দেখা যায না। মানুষকে 


২০৬ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


চিরদিনই কলকারখানা এবং শিল্পে বৈজ্ঞানিক উন্নতি পরিহার করিয়! 
স্বাধীনভাবে ছোট ছোট স্বয়ংসম্পূর্ণ গ্রামে বাস করিতে হইবে। এ 
উপায়ে, মুখের পরিবতে স্বাধীনতালাভ ঘটিতে পারে বটে, কিন্তু মান্ড্রীয় 
কমপস্থায় একত্র সুখ এবং স্বাধীনতার যে সমাবেশের সম্ভাবনা আছে, 
গান্ধীজীর পন্থায় তাহা তে! কখনও সম্ভব নয় । 

উত্তরে বলিব, গান্ধীজীর পথেও তাহা অনেকদূর পর্বস্ত সম্ভব । কিন্ত 
কতদূর সম্ভব তাহ! বিবেচন! করিবার প্রয়োজন আছে। গান্ধীজী মনে 
করেন, জনসাধাবণ বিকেন্দ্রীকরণেব দ্বারা যে লোকামত্ত উৎপাদনব্যবস্থ 
গড়িয়া তুলিবে তাহার এক উদ্দেশ্র হইবে, কোন অবস্থাতেই 
যেন তাহাদিগকে অন্নবস্থের অভাবে ক্লেশ পাইতে না হয়। কোন 
লোভের বশেই যেন তাহার! জীবনের মর্ণকাঠি জীয়নকাঠি পরহস্তে 
তুলিয়া না দেয়। কিন্তু এরূপ উৎপাদনব্যবস্থার ফলে শক্তির অপচয় 
ঘটিবার সম্ভাবনা আছে। শ্রমলাঘবের উদ্দেন্টে এবং সমাজের 
উৎপাদনশক্তি বৃদ্ধি করার জন্য ছোট ছোট কেন্দ্রগুলি প্রয়োজনান্থসারে 
সমবেত হইয়! বড কলকারখানাও চালাইতে পারে। সে কারখানাগুলি 
ব্যক্তিগত সম্পত্তি না হুইয়! বিভিন্ন গণতান্ত্রিক প্রতিষ্ঠানেব দ্বার! 
পরিচালিত হইবে। যদি স্বাধীন কেন্দ্রগুলির অধীন সমবায়মূলক বৃহত্তর 
প্রতিষ্ঠান দেশব্যাগী প্রতিষ্ঠানেও পরিণত হয়, তাহাতে গাম্ধীজীর আপতি 
নাই। প্রতিষ্ঠানের অবয়ব ক্ষুত্র হউক বা বৃহৎ হউক, তাহাতে তিনি 
বিশেষ বিচলিত হন না, তাহার মূল দণ্ড অথবা! স্বাধীন সম্মতির উপরে 
নিব করে কিনা ইহার উপবেই তিনি সতর্ক দৃষ্টি রাখেন! কেহ্‌ যদি 
বলেন, 'বেশ তো, দেশন্থদ্ধ লোক বদি রাষ্ট্রেই হাতে স্বেচ্ছায়'সে ভার 
তুলিয়৷ দেয় তবে দোষ কি?” গান্ধীজী বলিবেন, “দোষ কিছু নাই।' 
কিন্ত তখন আসলে রাষ্ট্র আর দণ্ডশক্তির আধার ন! হইয়। স্বেচ্ছায় গড। 


অহিংস বিপ্লব ৯০৭ 


প্রতিষ্ঠানে রূপান্তরিত হইবে, ভখন কি আর তাহাকে সাষ্ট্র নাম 
দেওয়া যায় ? 

অর্থাৎ স্বেচ্ছায় কেন্দ্রীকরণে গান্ধীক্ীর আপত্তি নাই, বাধ্যতামূল্চ 
দগ্ডাধীন কেন্দ্রীকরণে তাহার আপত্তি। যদি আমরা এইটুকু মনে রাখি 
তবে বুঝিতে পারিব, ভবিস্যৎ সমাজে উৎপাদনব্যবস্থাতেই হউক অথবা 
নিয়ন্ত্রণ ও পবিচালনব্যবস্থাতেই হউক, কেন্দ্রীকরণ এবং বিকেন্দ্রীকরণের 
মাত্রা দেশ-কাল-পাত্র অনুসারে কম-বেশি হইতে পারে । কেবল, মাস্ট 
কমধারায় দণ্ডশক্তিমূলক বাষ্ট্রের যে সর্বময় কতৃত্ব সাময়িক প্রয়োজনে 
অত্যাবশ্তক বিবেচিত হয়, গান্ধীজী কোন অবস্থাতেই সে-জাতীয় 
দগুশক্তির কেন্দ্রীকরণে সম্মতি দিবেন না৷ বিপ্রবের পরে নহে, বিপ্লবের 
সম্পাদনকাল হইতেই তিনি লোকায়ন্ত গণতান্ত্রিক প্রতিষ্ঠানের উপরে 
মানুষের জীবন-পরিচালনার সমধিক ভার অর্পণ করিয়। বাষ্ট্রের ব। 
দণ্ডশক্তির ক্ষয়সাধনের ব্যবস্থা কবেন। এইখানেই মাক্স এবং গান্ধীর 
কমপস্থার মধ্যে সর্বাপেক্ষা বৃহৎ বাববান দেখা যায়। 

অতএব দেখা যাইতেছ্ছে, গান্ধীজীর বিকেন্দ্রীকরণ শুধু বিপথগামী 
রাষ্ট্রের শাসন হইতে আত্মবক্ষার উদ্দেশে নয়, মান্থষের পূর্ণতর 
বিকাশের ক্ম্যও গ্রমোজন হইতে পারে। গান্ধীর সহিত নৈরাজ্যবাদী 
ক্রোপটুকিন বা থোবধো৷ ও টলট্টয়ের এইখানেই মিল সর্বাপেক্ষা বেশি । 
তবে টলষ্টঘ্ন যেমন রাষ্ট্রকে আদৌ সম্থ করিতে পাবিতেন না, গান্ধী ঠিক 
সেরূপ মত পোষণ করেন ন।। তিনি নিজেকে 1১.46111৭]-1900114 
বা আদর্শবাদী হইলেও বাস্তবধ্ী বলিয়া বিবেচনা করেন। সেইজন্ 
তাহার প্রস্তাবিত সমাজে রাষ্ট্র বত মান থাকিলেও ভারকেন্ত্র নিচের দিকে 
প্রতিষ্ঠিত। থোবোর সহিত সহমত হইয়৷ সেইজন্য তিনি বলেন, “সেই 
রাষ্ট্রই ভাল, যাহার শাসনের দায়িত্ব কম।' আমরা দেখিয়াছি, 


২০৮ স্বরাজ ও গান্কীবাদ 


কেন্দ্রীকরণ আবশ্যক হইলে তিনি তাহা! স্বাধীনভাবে প্রদত্ত সম্মতির 
উপরেই প্রতিষ্ঠিত করিতে চান। এবং সেই স্বাধীনতার ভাব অনির্বাণ 
বাখিবার্‌ জন্য অন্নবস্থ এবং জীবনের পরিচালনার অনেকখানি ভার তিনি 
বিকেন্দ্রীকূত অসংখ্য গণতান্ত্রিক প্রতিষ্ঠানের উপরে ন্যস্ত রাখিতে চান । 
অহিংস বিপ্লব যে নেতিমূলক নহে, তাহা মুখ্যত গঠনপদ্ধতির দ্বারা 
প্রতিষ্ঠিত গণতান্ত্রিক প্রতিষ্ঠান স্থাট্টির উপরেই নিঠর করে, এই মৌলিক 
তত্বটি আবিষ্কার করিয়! গাম্ধীজী অহিংসাকে ভাবরাজ্য হইতে নামাইয়! 
মাটির রাজ্যে, মানবসমাজের দৈনন্দিন জীবনে, ইহলোকের প্রয়োজনসিদ্ধিয় 
জন্ত, তাহার আসন রচন! করিয়াছেন। ইহাই বত'মান দ্গতে গান্ধীজীর 
শ্রেষ্ঠতম দান। 

প্রশ্ন উঠিতে পারে, মনুম্যত্ববিকাশের বহুবিধ স্থযোগ ও স্থৃবিধা দিবার 
বন্য না হয় গান্ধীজীর অহিংস সমাজ গড়িয়া তোলা! হইল ৷ কিন্তু ধনতন্ত 
বা হিংসায় পুষ্ট এবং নিপীডনের প্রচণ্ড শৃক্তিসম্পন্ন গোষ্টির আক্রমণের 
সম্মুখ কি এরূপ অহিংস খণ্ডীরুত সমাজব্যবস্থা আস্মরক্ষা করিতে 
পারিবে? আত্মরক্ষার জন্য তো দণ্তাধীন কেন্দ্রীকরণের প্রয়োজন আছে। 
গান্ধীজী ইহার উত্তরে পুনরায় বলিবেন, অহিংস সমাজব্যবস্থাকে সর্বাবিধ 
আক্রমণের বিরুদ্ধে অহিংসার দ্বারাই আত্মরক্ষা করিতে হইবে । মরণের 
বীর্ষের দ্বারা আত্মরক্ষা করিতে পারিবে না, এই আশঙ্কাতেই মান্য 
নিজের মত আরও কয়েকজনের সহিত সম্মিলিত হইয়া শত্রর 
নিপাতনাধনের দ্বারা আত্মরক্ষার চেষ্টা করে। এই তামসিক বুদ্ধিকে 
আশ্রয় করে বলিয়াই মানবসমাজ আক্ত পর্যন্ত মুক্তির আশ্বাস পায় নাই। 
সেই তামসিকতার প্রভাবে, আম্মরক্ষার প্রয়োজনে, দল বাধিয় মানুষ স্বীয় 
এঁক্যকে বারংবার পরাস্ত করিয়াছে । ধনী-নির্ধন, এক দেঁশ অন্য দেশ, 
স্বী-পুরুষ, শত্র-মিত্র প্রভৃতির মধ্যে অধিকারের তারতম্য স্থাপন করিয়া 
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মান্ধষ স্বীয় বুদ্ধিব দোষে, অর্থাৎ নিঙ্জের কম ফলের দ্বাণা, নিজে দেহকে 
খণ্ড বিখণ্ডিত করিয়াছে ৷ স্থার্থরক্ষার জন্য সংগ্রামের মবো তাহারই মত 
একজন মানুষকে ক্র ভাবিয়। সংহাবের চেষ্টা কনিয়াছে। 

'এই অস্বাভাবিক অবস্থা হইীতে মানুষ নিছেই থে আশ মুক্তি চায় 
তাহ।র প্রমাণ, যুদ্ধকে সে যথাসম্ভব সংকীর্ণ করিতে চায় । যুদ্ধের সমস্বে যে 
বিদ্বেষবিষ উদ্‌্গানিত হয় তাহার ফলে মান্থষের অন্তর ক্রি হয় বলিষ্বাই 
যুদ্ধের পৰিসমাপ্তি ঘটিলে, জয়ই হউক অথবা পরাজজন্নঈ হউক, দাভিষ স্বস্তি 
নিশ্বাস ফেলিবার চেষ্টা কনে। 

কিন্ত অস্মরেব ভয় যদি বিদূবিত হয়, আত্মবল প্রতিষ্ঠার দ্বাণ। 
নিঃশঙ্ষভাব লাভ কনা যায়।তখন মান্য সর্বমানবের এব উপলন্ধি করিতে 
পারে। তখন আখ কাহাবও বিরুদ্ধে আত্মবক্ষার প্রয়ে'জন থাকে না, 
কেননা বিরুদ্ধ তখন আর কেহ নাই। যে বাক্তি তামসিক বুক্ষিবশত 
সেই একত্বকে খণ্ডিত কবে, সত্যাগ্রহী তাহার হ্ৃদয়েব পরিবত'নের অন্ত 
শান্ত প্রতিরোধ করেন, নিপীডনেধ বা৷ শাসনের, অর্থাং ভেদের অঙ্ক 
কখনও বারণ কবেন না । উহাই সত্যাগ্রহীর পক্ষে আন্মরপ্ষার সবোশষ 
উপাষ, সে অবস্থায় মানবসমগ্রের সহিত তিনি একাত্ম হইযা থাকেন। 
এই সত্যে প্রতিষ্ঠিত হইতে পানিলে, সেরূপ সতাগ্রহীর প্রভাবে একত্বের 
বুদ্ধি ক্রমশ মানবসমাজে বিকীর্ণ হইলে, মানুষ যথার্থ মুক্তির নিশ্বাস 
ফেলিয়া বাচিবে। 'একত্বের সত্যকে উপলব্ধি ও প্রতিষ্ঠিত করার জন্য 
গান্ধীজজী অহিংসাকে তপন্তা ব। সাধন! বলিয়া বর্ণণ। করিয়াছেন । 


শেষ কথা 


্ীধুক্ত বিমলচন্দ্র শিংহ্‌ স্বীন্ প্রবন্ধে যে সকল প্রশ্নের অবতারণ! 
কবিয়াছেন, অহিংস মতবাদের পক্ষ হইতে যথাসাদ্য তাহার মীমাংসার 
১৪ 
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চেষ্টা করিয়াছি। কিন্তু ছুইটি ক্ষুদ্র প্রশ্ন তিনি প্রসঙ্গক্রমে উত্থাপন 
করিয়াছেন, সর্বশেষে তাহার সম্পর্কে কিছু বিচার অবশিষ্ট আছে। 

আক্ক ভারতের জাতীয় সংগ্রামের প্রয়োজনে ধনীদ্দিগকে মনে করিতে 
হইবে যে, তাহার নিকট যে ধন আছে তাহা বন্তত জাতির সম্পর্তি এবং 
সেই বন্ত উপনিধি স্বরূপ সর্বসাধারণের ব্যবহারের জন্ত শুধু তাহার কাছে 
স্তন্ত আছে। গান্ধীজী বারংবার ধনীকে এই আদর্শ স্বীকার কারবার জন্য 
মিনতি জানাইতেছেন। তিনি একথাও বলিয়াছেন যে, শ্রমিককুল 
অহিৎস-অসহযোগের দ্বারা ধনীকে উপনিিত্বের আদর্শে পরিণত করিবার 
চেষ্টা করিবে, এবং সেই বিদ্যা বা সত্যাগ্রহের কৌশল নিপীড়িত 
জনসাধারণবে শেখানোই তাহার ভীবনের ব্রত। ধনীকে ভয়ে পঙ্গু করিয়! 
নয়, শান্ত প্রতিরোধের দ্বার| তাহার শুভবুদ্ধিকে জাগ্রত করিয়া কল্যাণের 
পথে হৃদয়ের পরিবত'ন সাধন কবাই নিগীডিতের লক্ষা হইবে। 

গান্ধীজীকে এক সময়ে প্রশ্ন করা হইয়াছিল, বদি চেষ্টা সবেও ধনী 
উপনিধিত্বের আদর্শ স্বীকাণ না করে, তখন কি তাহাকে উত্তরাধিকারস্থত্রে 
লন্ধ সম্পদ নিজের খেয়াল-মত অপব্যয় কবিবাধ স্বাধীনতা দেওয়। 
হইবে, অথব। ব্রাষ্ট্ীয় আইনের সহাযতায় সেই সম্পত্তি বাজেয়াপ্ত কর! 
হইবে / গান্ধীজী উত্তরে বলেন, কল্পিত অবস্থায় বাষ্টের পঙ্গে প্রয়োজনের 
অতিবিক্ত দণ্ুশক্তি প্রয়োগ না করিয়া সম্পত্তি বাজেয়াপ্ত করায় দোষ 
নাই। কিন্ত খদি লোকটি স্বতঃগ্রবুত্ত হইয়া, অথব। শোধিতের অহিংস 
অসহঘোগেব প্রভাবে উক্ত আদর্শ গ্রহণ করে, ভবে তিনি বেশি 
খুশি হন। 

এখন প্রশ্ন হইল, খনী বা! মালিক জনসমূহেব কল্যাণার্থে উপনিধিবাদ 
স্বীকাৰ না৷ করিলে রাষ্ট্রশক্তিন প্রয়োগের দ্বারা তাহার সম্পত্তি কাডিম। 
লইবার ব্যবস্থাই দি থাকে, তবে গান্ধীজীব উপনিধিবাদের আদর্শকে 
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শুধু ভারতের জাতীয় আন্দোলনে সকল শ্রেণীকে সংগ্রহ করিবার 
কৌশলমাত্র মনে করা! কি ভুল হইবে ৮ ধনীকে আশ্বাস দিক! কিনি 
কি শুধু সামগ্সিক প্রয়োজনসিদ্ধি করিতেছেন না ? 

গান্ধীজী কিন্ত আদৌ তাহ! স্বীকার করেন না। তিনি আধিক- 
সমতাসম্পন্গ নূতন যে সমাজ রচনা করিতে চন, সেখানে সকলে ন্বেচ্জানর 
স্বীয় সম্পদ সর্বজনের কল্যাণে নিয়োজিত করুক, ইহাই তীহার আদর্শ । 
আক্গ মদ্দি সমাজের অবাবস্থার ফলে উৎপাদনের ক্ন্য প্রয়োজনীয় নানাবিধ 
উপকরণ কাহারও বাক্তিগভ -ধিকারে থাকে, এমন কি কাহান ও যদি 
বিশেষ কোনও বিছ্যা থাকে, বা শিল্পে বা সমাঙ্গের লোকপবিচালনাষ 
ব্যক্তিগত দক্ষতা থাকে, ভবে প্রত্যেকে সেই গুণ বা ক্ষমতাকে সকলে 
প্রয়োজনে ব্যবহার করুক, ইহাই গা্ধীজী চান। প্রত্যেকের মনে করা 
উচিত, “আমার ঘে সম্পদ আছে, তাহা ঘটনাচক্রে আমার নিকট উপনিপিল 
মত সংগৃহীত ভইয্াছে , ইহার এাসল মাপিক সমাদ্র , কেননা, বগুছনেল 
ও দীর্ঘদিনের চেষ্টার কলেই' ইহা বতামান আকাব ধালণ করিধাছে, আমার 
বাক্তিগত দান সে তুলনায় যৎনামান্য । সে দান9 আমি সমাজে "মাশ্রষে 
বীচিয। না থাকিলে করিতে অসমর্থ হইতাম । অতএৰ বিদ্যাই হউক, 
দক্ষতাই হউক, অথসম্পদই হউক, সমাজের নিজস্ব কোন না কোন সম্পত্তি 
আমার নিকটে শুধু গচ্ছিত আছে। সেটিকে জনসাধারণের প্রয্মোজনে 
সর্বৌত্তমভাবে ব্যবহার করিবাধ জন্য আমি দায়ী ।' এই বোধের জাগরণই 
উপনিধিবাদের যমমক্থা। অতএব গান্ধীজীব আদর্শমত অহিংস সমাজ- 
ব্যবস্থা গ্ৃতিষ্ঠিত হইলে তাহার উপনিধিবাদের অবসান না ঘটিয়! বরং 
তাহ! পুর্ণতর ও স্পষ্ট তরবপে দেখ! দিবে! 

কিন্তু তবু প্রশ্ন থাকিয়া যায়, সঞ্চিত অর্থ বা! উৎপাদনের উপকরণাদির 
উপরে ব্যক্তিগত মালিকানা স্বত্ব অবস্থাবিশেষে লোপ করায় যখন গান্ধীজীর 


২১২ স্বরাজ ও গান্ধীবাদ 


সম্মতি আছে, তখন স্বেচ্ছাদীন উপনিধিবাদের কি আর কিছু অবশিষ্ট 
থাকে? ক্রমে ক্রমে তো সকল বাক্কিগত সম্পত্তি সাধারণ সম্পত্তিতে 
পরিণত হইবে। 

বাক্তিগতভাবে গান্ধীন্ী সন্তানের দায়াধিকাগে বিশ্বাস করেন না। 
পুত্রপৌত্রাদিক্রমে অর্থসম্পত্ভি ভোগের ব্যবস্থার ফলে সমাজ ছুই দিক দিয়! 
ক্ষতিগ্রস্ত হয় : যে সম্পদ আসলে সমাজের সম্পতি তাহ! হইতে সমাজ 
ৰঞ্চিত হয়, উপরন্ধ বালাকাল হইতে ভেগের মধ্যে লালিতপালিত 
হওয়ার ফলে ধনিসম্ভানন মধ্যে যদি বিশেষ কোন গুণ বত'মান থাকে 
তাহাও চর্চাৰ অভাবে বিকাশ পাধ না, অতএব মেই সম্পদ হইতেও 
মমাজ বঞ্চিত হয়। 

তাহা সত্বেও মানবপ্রক্কৃতির বর্তমান অবস্থা বিবেচনা কবিয়! গান্ধীজী 
বলেন, “দি কোন লোক বথার্থ ই উপনিধিবাদ স্বীকার করে, এবং 
মমাজকে সেই নিধির প্রকৃত মালিক বলিয়! মানে, তবে আমি তাহার 
পবিচালনাধীনে ধনসম্পদ ছাডিম্ব| রাখিতে প্রস্ৃত আছি। এমন কি 
তাহাকে বলিব, পুত্রকে উপযুক্ত শিক্ষা দিবার পর তাহার কাধকলাপ 
দেখিক্বা তোমাৰ ষদ্দি মনে হয়, সেও সমাজের কলাাণে সেই ধন ব্যবহার 
করিবে, তবে তাহারই জিম্মায় ধনসম্পদ রাখিয়া যাইও । অন্যগ| অর্থসম্পত্ভি 
সাধারণ-ভাগ্ডারে পরিণত করিও ।” অর্থাঘ, সমাজে যদি জাগ্রত জনশক্তি 
বর নান থাকে, তবে তাহার ছায়াভলে ভোগের নিমিপ্ত ব্যক্কিবিশেষকে 
উপযুক্ত উত্তরাধিকারী নিম্বোগ করিবার অধিকার পর্যস্ত দিতে গান্ধীজী 
্বীক়ত আছেন। এই অধিকারও কিন্তু রাষ্ট্রীয় আইনের অধীন হইবে 
বলিয়া তিনি সম্প্রতি মত প্রকাশ করিয়াছেন। কিন্তু যান্ধষ সে 
অধিকার ন! চাহিয়া একান্তভাবে নিজ্বের সকল গুণ এবং ক্ষমতা 
সমান্দের উদ্দেস্টে সমর্পণ করুক, পুত্রকে উপযুক্ত শিক্ষা দিয়া তাহাকে 
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সমগ্রের কল্যাণার্থে নিবেদন করুক, ব্যক্তিগত সম্প্ডি মিটিয়া দান, 
ইহাই হইল গান্ধীজীর অপ্রতি গ্রহের চরম আদর্শ । 

সান্যবার্দিগণও অপ্রতিগ্রহের আাদর্শ ই প্রতিষ্ঠা কন্িতে চান । কেবল 
তাহাদের পথ স্বতন্ন। মাঞ্চষের বা বাক্তিবিশোষন উপব দাশ্সিতর ন। 
রাখিয়া! প্রতিষ্ঠানের নিয়ন্্ণ বা ব্যবস্থাস্তরেব ছাণা তাহারা সকলেন 
কল্যাণের পরিবেশ স্থত্ি করিবার চেষ্টা কৰেন । হ/ব ভাভাব। 'ষ বাক্তিকে 
সম্পূর্ণ অবিশ্বাস করেন, এরূপ মনে কৰিবান ভেতু পাই, কেবল নান্তমের 
উপরে তাহাদের ভরুস। কম। 

* মানুষ এবং প্রতিষ্ঠান, উভষের উপবে বিশ্বাস কমবেশি মাত্রার গাঙ্কাজা 
এবং সাম্যবাদীদেধ মধ্যে ন্খ। খায় | কিচ্ছ পরম্পবেখ মাবা সেই মাঙজাব 
তারতম্য এত অধিক বে, সাম্াবাদ হইতে গান্গীজীন অভিস মতখাদলে 
প্রায় একটি পথক মত বলশিয়। বণনা কর! ধার । 

দ্বিতীয় প্রশ্ন হইল, পরগুত জজ9হব্লাল নেহগ্চ কণাঞ/পণ্য তবাবধানে 
ম্াশনাল প্লযানিং কমিটির মারফত ভাবতেব আাধিক জীবনের যে পবিকষ্পনা 
দিয়াছেন, তাহা। কি গাদ্ধীপ্রদশিত গঠনকন' অপেক্ষা উন্নত, সময়োপযোগা 
স্বাধীন ভাবতের পক্ষে উপযুক্ত বাবস্থা নহে ॥ মামণা। কি সংস্কারের 
বশেই ভবিষ্যতেন জনা ৭ বিকেন্্রীকবণেন বাবস্থাক বঙ্গাষ বাখিবাব 
চেষ্টা,করিতেছি না ? 

পণ্ডিত জওহবলাশ ভারতবর্ষে সাথিক পুনগঠনের জন্য ঘ প্রস্তাব 
করিয়াছেন, তাহাতে কেন্ত্রীক্স বীষ্ট্রেব আঘক্তাবীনে 4ুহৎ বন্থশিল্পের সহিত 
দেশের বেকাণ-সম্গ্ঞাকে সর্বতোভাবে দর কৰিবাব জন্য কুটিবশিল্পেন € 
বথেষ্ট স্থান আছে । কিন্তু সে ব্যবস্থায় কেন্দ্রীয বস্তশিল্পের স্থান মুখ 
এবং কুটিরশিল্পের স্থান গৌণ । কুটিরশিল্প বৃহৎ যন্তরশিল্পের পরিপূরকেন 
"স্থান লাভ করিয়াছে, তাহাব স্বাতঙ্গ্য নাই বলিলেই চলে । পণ্ডিতজীব 
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বিশ্বাস, এবং বন্ধ খ্যাতনামা বৈজ্ঞানিক বিশ্বাস করিয়া থাকেন যে, 
দি বর্তমান জগতে ভারতবর্মকে অপব স্বাবীন দেশের সঙ্গে সমান তালে 
চলিতে হর, ষদি এদেশে ভোগের মাত্রা বথেষ্ট উন্নত করিতে হয়, 
সর্বোপরি বর্তমানকালেৰ সমবরকৌশশ আয়ত্ত কপিয়! আত্মরক্ষা করিতে 
তয়, তবে স্বাধীন 'ভারতে বথেষ্ট কেন্দ্রীকবণ অত্াবস্তক হুই্বা পডিবে । 

গান্ধীজী কিন্তু এই' পদ্ধতিতে আদৌ আস্থাবান নহেন। সে ক্ষেতে 
জনসযূহেব অধিকার হুইতে আগ্বিক জীবন ও তাহা রক্ষা কবিবার ক্ষমতা 
অল্পসংখাক লোকের হাতে চলিয়া যাইবে বলির। তাহার দৃঢ় বিশ্বাস। 
এ অবস্থাকে রাষ্ট্রীয় স্বাধীনতা বল। যাইত পারে, কিন্ক তিনি ইহাকে 
জনসাধারণের ম্বরাজের মাখা দিতে অস্বীকান করিবেন। তাহার 
পরিকলিত স্বয়ংসম্পৃণণ গ্রামগুলি স্বেচ্ছায় স্বাধীনভাব স্ুপরিচালনাব জন্য 
কেন্দ্রীয় বাবস্কা গভিয়৷ তুলিলে« আধিক ও রান্ট্রীয় ক্ষমতার ভারকেন্দ্র 
বিকেন্দ্রীকবণ এ সত্াগ্রহ-কৌখলেব কল্যাণে নীচের দিকেই প্রতিষ্ঠিত 
থাকিবে। 

শহরে কলেখ হ্রল সরবরাহেধ জন্য বেমন প্রথমে এক স্থানে সমস্ত 
জল সংগ্রহ করিয়। তাশান পৰ প্রতি গুহস্থের বাভী পযন্ত সেই দ্রল কন্দেব 
সাহায্যে পৌভাইয৷ দেওয়া হয়, পণ্ততজীব পবিকল্পন। সেই প্রকারের । 
কিন্ধ যদি মানুষের জীবনকে প্ররুতিব সঙ্গে আর" নিবিডভাবে 
সংযুক্ত রাখিয়া এহবেধ অন্বাভাবিক ঘনবসতি হইতে মুক্ত করিয়া নৃতন 
ববুণের সুস্থ গ্রাম বুচনী করা বায়, গান্ধীজীর পরিকল্পনা তাহাব যত 
হইবে । সেখানে প্রতি গৃহস্থের বাড়ীতে কূপ, অথবা : হয়তো পল্লীতে 
পল্লীতে জলাশয়েব বাবস্থ! থাকিবে । জলে ব্যাপাবে মানত স্বাবলম্বী 
হুইবে। কিন্তু জল তো আবদ্ধ হুওয়ার ফলে দূষিতও হইতে পারে ।« 
সেই সন্ধীর্ণতাপ্রশ্থত দোষ দূৰ করার জন্য নিকটে নদী থাকিলে, এক 
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গ্রামের লোক অপর গ্রামে লোকের লহিত সহযোগিত। কবিবে, এক 
দেশের পোক অপর দেশেন শোকের সহিত প্রয়োজনানুসানে সখঘবঙ্গ 
হইবে, এনং নদীব জলকে শিয়ন্ত্িত, শাসিত আথব। খালেন পথে 
পবিচালিত করিয়া মাণঠর উর্বরাশন্তি বাডাহবাধ চেষ্টা কৰিবে, 
পুক্ষরিণীকে নৃতন বর্ধাণ ক্গনে ভন্বিবা ঘাচে পর্ণ কলিবাব, গ্রামকে 
পরিচ্ছন্ন করিবার চেষ্টা কবিবে। এইবপ সমাবত সংপশক্তিব দ্বাবা 
মাক্ষষ জীবনে মানকে 5 ভোগের মাত্রাকে আবপ্যকঘত উন্নততপ ৪ 
পূর্ণ তব কর্রিবান চেগ্কা কবিবে | 

পণ্ডিতজী এবং গান্ধীজার পরিকল্পন্শান পো, জগ নণ্ববাভেব জক্ত 
ঘে ছুই ব্যবস্থার বর্ণনা করা ভইল, ভাহাব মল্পা ঘে প্রভেদ অগা, 
সেইরূপ প্রভেদ বতষান। একটিনত শক্তিন ভালকেন্দ্র শল্টধ এণ্যে 
ন্যস্ত, অপরটিতে প্ররোজনানুসাঝে কেন্দ্রার প্রতিষ্ঠান গড়িরা উঠিস্ল ৭ 
সব্ববিণ শক্তির ভাবকেন্দ্র সমাঙ্ছেব নীচের দিকেই প্রতিষ্ঠিত বাখাব [চষ্টা 
ভঘ। উভস্ব পরিকপ্পনাব মণো প্রাভদ এত বেশি "ঘ উহ্ািগকে ভিন্নবমী 
বলিপা স্বীকাব কাই ভাল । 

উহার মব্য কোন্টি অপেশশরুত ভাপ কোন্টি মন্দ তাহ। বিচার 
কবিবাবৰ অভিপ্রাঘ আমাব নাই । উভয়েব ঘধো প্রভেদ বদি স্পষ্ট 
হইজ্কা থাকে, তবেই আমি নিজের শ্রমকে সার্থক বলিযা বিবেচন। কবিব। 


